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Să pornim permanent de la faptul 
că nu există lucruri care nu pot fi 
cunoscute, ci numai lucruri necuno- 
scute încă, dar că stă în puterea 
omului ca, prin cutezanța sa, să 
descopere noi taine şi noi legi ale 
naturii, să acționeze pentru a le 
pune în serviciul omului, al bună- 
stării omenirii, al colaborării şi păcii. 


NICOLAE CEAUŞESCU 
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Umanismul — trăsătură defi initorie i 
a culturii române, 


- În::societatea românească de azi conceptul de umanism a de- 
venit una-dintre-ideile-fortă, una-dintre acele idei care polarizează 
atît -o năzuinţă, 'un'-program. de. edificare conștientă a.:unei lumi 
noi, cît şi:o-atitudine cotidiană activă, de organizare: principială 
a-lumii în--care trăim. Încrederea în om, efortul pentru bunăstarea 
lui mateziaiă, pentru -progresul lui spiritual exprimă. concis şi 
pregnant esenţa :înnoitoare, transformatoare -a materialismului dia- 
lectie aplicat :unei.: realităţi. istorice concrete, exprimă sensul. în 
care se dezvoită:'societatea: românească : socialistă. În înţelesul tra- 
Giţional al cuvintului, umanismul. era un. concept aplicat îndeo- 
seki::în sfera-culturii şi 'a strategiilor: pedagogice legate de dezvol- 
tarea individului. Astăzi el este: în primul rînd un concept social, 
exprimă. telos-ul ;unei -politici de- stat, se: aplică relaţiilor dintre 
oamenii eare construiesc 0.:societate nouă, sintetizind finalitatea 
edificării acestei societăţi : satisfacerea deplină-.a nevoilor mate- 
riale și spirituale ale unui om.nou, multilateral dezvoltat. 

Umanismul ca :năzuință de, a, crea condiţii. propice. dezvoltării 
tuturor. caiităților specifice omului, de la cele, fizice la cele psihice 
și sociale, reprezintă un concept-sinteză, la alcătuirea .căruia parti- 
cipă mai rnulte straturi culturale, cronologic, suprapuse : 

— umanismul renascentist, care, alegîndu-și ca model psiho-cul- 
tira] omul antic, armonios dezvoltat pe toate laturile personali- 
tăţii sale, și-a propus refacerea, cu propensiuni tutoniène; a pleni- 
tudinii şi integralităţii fiinţei umane ; `” 

— urnantsmul „culturali contemporan, care, fără a ignora modelul 
uman antic şi pe cel renascentist, își propune să. “definească: din 
unghi: antropologic, ontologie, istoric speciticul umanului și locul 
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în cosmos al omului: contemporan, să-i delimiteze acestuia - trăsă- 
turile diferenţiale: gi- să-i evidenţieze permanențele demne de 
cultivat ; ; 

.—- în sfirsit, dar nu în ultimul rînd, umanismul socialist se defi- 
neşte ca trăsătură esențială a relațiilor sociale noi stabilite între 
oamenii care, înarmați cu cunoașterea legilor dezvoltării societății, 
îşi propun să se schimbe pe ei înşişi odată cu schimbarea condi- 
țiilor în care trăiesc și muncesc. „Noul umanism se întemeiază pe 
relaţii de colaborare și stimă reciprocă între toți membrii societăţii, 
pe interzicerea oricărei exploatări și asupriri, pe egalitate, pe liber- 
tatea omului de a acționa în mod conștient pentru făurirea pro- 
priului viitor, pe afirmarea multilaterală a personalității“ T 

Umanismul socialist reprezintă principalul factor al dezalie- 
nării într-o lume care a evoluat, pînă la desființarea exploatării, 
spre accentuarea trăsăturilor care înstrăinează omul de esența sa 
umană, care îl alienează. 

În calitatea lui de: concept înglobînd- mai multe straturi no- 
ționale, unele. istoric delimitate, altele — permanențe ale condiției 
umane, “umanismul constituie! unul dintre principalii factori de 
unitate în: istoria culturii. Modelul: omului antic, preluat și dez- 
voltat de: Renaștere, îmbogăţit cu trăsăturile specifice omului con- 
temporan şi aplicat  unor'-realități sociale :cu totul noi, care 
sînt relaţiile socialiste, ne “oferă,” peste: timp, un tipar al per- 
manenţelor, al caracteristicilor umanului, de care nici o societate 
nu se poate dispensa şi spre care orice individ tinde ca spre idealul 
devenirii. sale: personale și ‘sociale. „Umanismul este o filosofie 
perenă“ 2 — seria: unul dintre: marii istorici ai curentului renas- 
centist. Afirmația: este “perfect valabilă, cu adăugirea că, în fiecare 
epocă, concepția umanistă a “purtat amprenta îndelebilă a tipului 
de gîndire dominant, gîndire determinată istoric, dobîndind nuanţe 
noi în fiecare etapă a devenirii sale. 

A compara cîteva dintre trăsăturile esenţiale ale umanismului 
renascentist cu acelea ale umanismului socialist contemporan ni 
se pare, de aceea, edificator pentru limpezirea sferei  noţionale 
a ambelor concepte. i í 

Omul secolelor al. XV-lea și al XVI-lea se afla, ca şi omul 
contemporan, la o răscruce a concepţiei sale despre lumea în care 


1 Nicolae Ceaușescu, Cuvintare. la „ședința : festivă - de. : deschidere.. a 
Congresului al X-lea-al Uniunii Tineretului Comunist... — 3 noiembrie 1975, 
în România pe drumul construirii societății socialiste 'multilaterăl dezvoltate, 
vol. 12,,Editura Politică, 1976,:p. 244, misti | i i cir cute 
îm cef Giuseppe. Toffanin, Storia dell’. umanesimo; vol. I,. Bologna, 1952, p..17- 
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finta: Copernic demonstrase că pămîntul nu poate fi centrul uni- 
versului şi că se află undeva, la periferia cosmosului. Izgonit din 
centrul lumii materiale, omul se regăseşte. în centrul unei. lumi 
spirituale construite de. el însuși, în conformitate cu o tradiţie -pe 
care o descoperă pe măsura nevoilor spiritului său. Microcosmosul 
i „pe care îl reprezintă ființa sa este analogon-ul macrocosmosului 
Liza are reprezintă ființa lumii. Pe Terra însă, lumea se deschide spre 
„Hoi orizonturi. America se adaugă hărților populate și, cu aceasta, 
omul Renaşterii devine o ființă planetară.:lar dacă acela desco- 
perise America, omul contemporan. atinge Luna. El corectează 
exilul la periferia universului prin capacitatea de a cuceri uni- 
versul. Din ființă planetară devine ființă cosmică. 

În locul autorităţii . sistemelor filosofice consacrate — aristo- 
telic sau platonic — gîndirea rinascimentală, eliberată de con- 
siringerea dogmelor, începe să nu mai creadă decît în ea însăşi. 
Așa cum. gîndirea ştiinţifică modernă refuză apriorice orice argu- 
ment de autoritate, făcîindu-și lege numai din experiment și din 
dovezile pe care le poate dobîndi ea însăși. O nouă. forma mentis 
se impune, prezentind numeroase analogii. cu cea renascentistă, 
dar propunînd și mari deosebiri marcate de noile condiţii tehnico- 
ştiinţifice create prin progresul gîndirii umane. 

În Renaştere,: ca. și în, actualitate, umanismul indica o „teorie 
despre educaţie“ 3. Numai că educaţia, renascentistă se orienta în 
primul rînd către studiile recunoscute drept „clasice“, spre con- 
tactul cu modelul antic socotit reprezentantul ideal, plenar al rea- 
lizării aptitudinilor ființei umane, în vreme ce educația contempo- 
rană se. orientează în primul rînd spre cunoașterea ştiinţifică a 
universului. înconjurător.. „Oamenii —. spunea Erasmus. — nu se 
nasc, ci se formează“. Dar pot fi formaţi în spirit filologice sau în 
spirit: matematic. Filologia, cu respectul său pentru documentarea 
ad. fontes, la izvoare, cu spiritul său critic în preluarea. surselor 
domina primul umanism, criticismul, consecvența logică, raţiona- 
lismul implicat în orice: aserţiune i domină umanismul contem- 
poran. Raționalismul și spiritul: critic sînt trăsături esenţiale co- 
mune curentului filologic şi celui ştiinţific, și pe temeiul acesta din 
formaţia omului contemporan nu poate fi exclus nici unul dintre 
cele două aspecte ale spiritului, accentul însă cade prima dată pe 
literatură, filosofie, istorie, disciplinele numite pină azi anis 
niste“, iar a doua oară —, pe, abstracţiunea matematică, pe emp 


"cae | 
č- 
a 


3 Paul Oskar: Kristeller, Studies in Renaissance. Thought and D gerens, 


Roma, 1956; p. 574. 
zid 
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consecințe nebănuite a chimiei. 
manitas, cu sensul de „cultură, 
bilităţile individuale ale ființei 


rismul fizicii, pe aplicabilitațea cu 
Preluînd un termen ciceronian, hu 
educație“, Renaşterea a exaltat posibilit A ale iinței 
umane; în vreme ce umanismul socialist se întemeiază pe reali- 
zarea úmanului din om în special în cadrul” relaţiilor sociale, pe 
subordonarea individualului faţă de nevoile,  năzuinţele și cerin- 
yele colectivului. în Renastere, omul era o ființă excepţională, dar 
singulară, în socialism el este o ființă determinată de legile, colec- 
tivului, tinzind să devină excepțională spre a-şi pune calitățile în 
slujba intereselor generale: Omul Renașterii „poate tot, îndrăz- 
neşte tot şi își poartă măsura în el însuși.“ Idealul spre care tinde 
el este „uomo universale“, capabil să-și realizeze activ, cu rezul- 
tate uimitoare, toate latenţele spiritului, “toate facultățile artistice, 
toate darurile cu care natură i-a înzestrat trupul și mintea. Ce 
însemna „omul universal“ ñe apare cu pregnanță în “portretul 
—— celebru — pe care Burckhardt i-i face lui Leon Battista Alberti, 
cel care a anticipat, aşa cum schița anticipă realizarea desăvîrșită 
a operei, personalitatea lui Leonardo da Vinci: 
„În tot cseă ce poate aduce laudă și admiraţie, Leon Batiista 
a fost, din copilărie, primul. Se povestesc despre talentele sale de 
gimnast, despre aptitudinile saie în tot soiul de exerciţii fizice 


lucruri de“necrezut : cum 'sărea cu picioarele lipite peste umerii 
oamenilor, sau cum' arunca banul în sus — în dom — pînă se 
auzea 'elinchetul în bolțile îndepărtate, cum făcea “să treamăte şi 
să tremure sub el caii cei mai sălbatici: Căci în trei lucruri ținea 
el să uimească lumea : în âlergări, în călărie şi în retorică. Muzica 
o învățase fără “maestru si totuși compoziţiile lui fură admirate 
de cunoscători. Silit de lipsa mijloacelor materiale, studie dreptul 
civil şi canonic timp de mai mulţi ani, pînă căzu istovit. Iar cînd, 
la 24 de ani, cu memoria slăbită, constată că puterea de intuiţie a 
lucrurilor îi rămăsese intactă, se apucă. de studiul fizicii și mate- 
maticii, învăţind, pe lingă ele, toate iscusinţele lumii întrebînd 
pe artiști, pe savanţi, pe artizanii și meșteșugarii de tot felul pînă 
la cizmar, despre secretele şi experienţele lor. Pictura şi mode- 
lajul le practică strălucit, făcînd tablouri. şi busturi din p 
de o asemănare uluitoare. Stîrni admirația cont anilo ina 
deosebi cu misterioasa i i e a GOA epaporanilor D 
€ oasa, cutie optică, în care făcea să apară cînd 
tipla + pei Sita pie peste munţii de stinci, cînd rii peisaje 
cur $I golturi care se pierdeau departe în ceaţă, cu flote 
care se mișcau în lumina soarelui sau în umbra Alot Dar recu- 


4 Jakob Burckhardt, Cultură: ne ea 4 
1969, vol. II, p. 67, „ Cultura Renașterii în Italia, EPL, col. BP.Tu 
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noștea cu bucurie și. creaţiile. altora,. considerind. orice- cucerire 
„omenească care urma. legile frumosului drept ceva de-a dreptul 
dumnezeiesc. Pe lîngă acestea, desfăşură o intensă activitate lite- 
rară : mai întii scrieri despre artă care au rămas pietre de hotar 
şi mărturii de valoare pentru studiul formei și arhitecturii în 
epoca Renașterii, Apoi poeme în proză — în latină — nuvele. şi 
alte scrieri, dintre care unele au fost luate, drept opere ale anti- 
chităţii ; de asemenea vesele toasturi, multe elegii și elogii ; apoi 
opera în limba italiană, Despre ale gospodăriei în patru. cărți, ba 
chiar şi un discurs funebru pentru cîinele său. Maximele lui se- 
rioase ca şi vorbele de duh au fost socotite îndeajuns de însem- 
nate pentru a fi adunate la un loc; mostre din acestea, coloane 
întregi, sînt citate în biografia de care am pomenit. El împărtășea 
tot ce avea şi tot ce ştia — ca toate firile înzestrate — fără nici 
o rezervă ; invențiile le dăruia dintru început, fără a pretinde 
ceva pentru ele. În sfîrșit, să caracterizăm și sursa cea mai adincă 
a naturii sale intime : o participare ce poate fi denumită aproape 
nervoasă, o simpatie -profundă pentru toate. lucrurile. Contem- 
plarea arborilor falnici și a ogoarelor îi storcea lacrimi; pe bă- 
trînii frumoşi și plini de demnitate îi venera ca pe nişte «desfătări 
ale naturii», şi nu se sătura să-i privească ; chiar şi animalele perfect 
„dezvoltate se bucurau: de. simpatia lui; de cîteva ori, bolnav fiind, 
simpla admiraţie a unei priveliști frumoase îl însănătoșea. Nici o 
mirare că cei, care l-au văzut în așa de . intime și. misterioase afi- 
nități cu natura i-au presupus: darul: prezicerii. Se pretinde că ar 
fi prezis o criză sîngeroasă a casei d'Este, precum şi destinul Flo- 
renţei şi al papilor pentru un: şir de ani. De asemenea, trecea 
drept cititor al. gîndurilor: oamenilor, cunoscător în ale fiziono- 
miei. Se înţelege de la sine că o extraordinară putere: de voinţă 
străbătea această : personalitate. Asemenea altor oameni mari ai 
"Renașterii, avea șşi:el deviza: «A voi înseamnă a putea». 5 
Omului universal îi corespunde, în societatea socialistă, concep- 
tul de om 'multilateral dezvoltat. Cultivarea tuturor capacităților 
umane devine în socialism nu un imperativ al voinţei personale 
de realizare titaniană, ci, în primul rind, o necesitate impusă de 
legile dezvoltării sociale, care cer fiecăruia să contribuie după 
“capacitatea sa maximă la edificarea noii lumi. Socialismul își poate 
propune ca ideal omul multilateral dezvoltat pentru că este sin- 
gura societate care creează condiţiile practice. optime ale reali- 
zării acestui ideal. Prima dintre aceste condiţii este restituirea 


> s J Burckhardt, Op, cit, vol. I, p. 171—173; <: 
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esenței umane a omului, esență înstrăinată în societățile bazate pe 
inegalitate şi exploatare. „„„„Alienarea la Marx poate fi caracteri- 
zată prin dezumanizare, determinată nu numa! de limitele activi- 
tăţii umane în cadrul sistemului social, ci prin fenomenul mult 
mai grav — observabil în întregul text al operei marxiste — al 
întoarcerii permanente a societăţii şi individului, în anumite con- 
diţii istorice, împotriva propriei existente umane. [..] Discursul 
marxist asupra alienării nu a presupus o esență umană ruptă din 
structura concretă a activităţii sociale, ci forma sa reală auten- 
tică, explicită prih substanța sa istorico-socială. Aşa cum se va vedea 
din analiza lucrărilor lui Marx, esența umană reprezintă chintesența 
activităţii oamenilor, desfășurată într-un cadru socialmente dat şi 
istoriceste determinat, esenţă umană calitativ definită prin muncă. 
Operind cu acest concept, pentru prima oară în istoria cugetării 
umane, societatea și indivizii care o compun îşi dezvăluie caracte- 
risticile care definesc umanul : cucerirea de-a lungul procesualităţii 
istorice a unui cadru tot mai propice al dezvoltării societăţii, a 
creării condiţiilor tot mai adecvate utilizării plenare a capacită- 
ților umane, a unui cadru spiritual fertil și stimulator pentru o 
asemenea întreprindere“. 6 ei 
Umanismul societății socialiste este în primul rînd un uma- 
nism revoluţionar. El schimbă în mod conştient şi organizat con- 
dițiile alienării — proprietatea privată asupra mijloacelor de pro- 
ducție, exploatarea, necunoaşterea legilor dezvoltării sociale — şi 
instaurează în loc premisele activităţii deazalienante, prin care 
omul, stăpîn asupra mijloacelor de producţie şi asupra bunurilor 
produse de el, are asigurate condiţiile obiective pentru a deveni 
şi subiectiv propriul său sțăpîn. Omul învaţă să domine natura 
exterioară, să dirijeze dezvoltarea socială şi să se domine şi pe el 
însuși, cucerindu-și. astfel bazele unei libertăţi. reale, prin care să 
poată da cu adevărat măsura. capacităţilor sale intelectuale şi 
afective. , i 
„.„„O societate în permanentă evoluţie, punind în faţa colectivi- 
„tăţii mereu. noi sarcini are nevoie de indivizi pregătiţi în toate 
omenie cunoașterii, capabili de adaptare rapidă şi eficientă la con- 
să ia ai DE eg EA uNă, deagoltai, neegalat poate decit de 
obștești. Dacă Renașterea  acce teii ma i IE. „faxaanea intereselor 
exacerbat, ducînd la apo su He A ASUP Aye NI individualism 
turor lucrurilo ) ial see ANAEIDI despre, orm ca măsură a tu- 
i ilor, socialismul înţelege, a-i crea, individului toate 


$ Dumitru Lepădatu, Teorii despre înstrăi 5 iu iin- 
ities: şi -enelelopedieă, 1960, PAARI aat aero parea umană, paira in 
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condiţiile pentru a-și dezvolta armonios şi integral toate posibi- 
lităţile, pentru ca individul la rîndu-i, într-un act de libertate re- 
zultînd din înțelegerea necesităţii, să pună în slujba colectivităţii 
tot ceea ce a dobindit prin posibilităţile create de ea. Dezvoltarea 
personalităţii umane e determinată acum de caracterul conștient 
al situării omului în istorie; ea e orientată conform modelului 
ideal de societate pe care îl impune cunoașterea legilor dezvol- 
tării — conform modelului comunist. Scopul ei nu mai este doar 
exaltarea uriașelor forţe ale intelectului uman confruntat cu na- 
tura şi cultura, ci şi voința lucidă de a pune intelectul în slujba 
edificării prin efort colectiv a noii orînduiri. Subordonarea indi- 
vidualismului față de spiritul și nevoile colectivităţii, trăsătură 
esenţială a procesului de îndepărtare a alienării esenței umane în 
socialism, reprezintă principală trăsătură distinctivă a noului uma- 
nism față de umanismul renascentist. 


„Umanismul românesc s-a născut din îngemănarea -elemen- 


telor recepționate din izvoare bizantine cu cele aparținind unor 
surse occidentale“ 7. El s-a născut, de asemenea, și ca necesitate 
interioară a culturii române într-o anumită etapă a devenirii sale, 
în etapa dobîndirii conștiinței de sine ca valoare independentă de 
toate valorile recepționate. În problema atît de gingașă a delimi- 
tării raportului dintre originalitatea culturii române și perspectiva 
vest și sud-est europeană o caracteristică ni se impune de la prima 
vedere ca esenţială pentru spaţiul carpato-dunărean : umanismul 
autohton este, de la începuturi și pînă astăzi, legat de definirea 
locului şi rolului jucat de români în istoria lumii, de evidenţierea 
specificului naţional şi a originalității noastre în toate domeniile 
de manifestare a spiritului. Filosofii, politicienii, sociologii, istoricii, 
literaţii, folcloriştii care, în veacul din urmă, se străduiesc să des- 
copere şi să pună în lumină trăsăturile specifice ale ethos-ului 
românesc, viziunea noastră specifică asupra lumii, își află tradiţia 
culturală în cronicarii preocupaţi de originea limbii și a poporului 
român, de demnostrarea cît mai riguroasă a aserţiunii că „de la 
Rîm ne tragem“, Definirea specificului naţional, componentă esen- 
țială a patriotismului din toate timpurile, şi a celui socialist în- 
deosebi, se dovedește principiul de originalitate, de unitate și de 
continuitate al umanismului românesc, 


ROXANA SORESCU 


1 Dan Horia Mazilu, Literatura română în epoca Renașterii, Editura 
Minerva, 1984, p. 96. 
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“Notă asupra ediţiei 


`. O antologie precum cea de faţă, axată pe una dintre carac- 
teristicile fundamentale ale culturii românești din toate timpurile, 
îşi asumă un mare risc. Primejdiile pe care, atît cît ne-a stat în 
putere, am încercat să le 'ocolim au fost, pe de o- parte, lărgirea 
excesivă a noţiunii de umanism, pînă la pierderea diferențelor 
specifice, iar pe de alta, restrângerea noţiunii pînă la a urmări doar 
cîteva aspecte ale: avatarurilor ei istorice. 

Antologia -îşi propune: să ilustreze cu texte z2tartatia; estetice, 
filosofice două idei principale: a) existenţa: unui umanism româ- 
nesc bine -delimitat.. istoric (în: secolele: XVI—XVIII), care. preia 
ideile. de: bază dle. umanismului renascentist adaptindu-le. specifi- 
cului național și îimbogățindu:-le cu problemele particulare ale spa- 
fiului. carpato-dunărean şi::b} continuitatea ideatică a principalelor 
trăsături -ale umanismului în toată istoria culturii-româneşti și în- 
deosebi în cultura contemporană. Spaţiul cel mai larg : este re- 
zervat expresiei contemporane aœ umanismului. şi. ilustrării prin- 
cipalelor “sale caracteristici: interesul pentru dezvoltarea integrală 
și armonioasă a fiinţei umane, într-o: lume liberă de exploatare şi 
inegalitate, cultivarea preocupărilor multilaterale) ale “individului 
ân“cadrul. procesului de modernizare ia societății, preocuparea pen- 
tru definirea specificului naţional și pentru cultivarea conștiinței 
naționale, constituirea "unui: model: uman. bazat pe dezalienare, ar- 
monie, colectivism, conștiință istorică şi patriotică. Pentra exem- 
plijica aceste trăsături au fost antologate mai multe fiii de 
texte : : 


— 'teate: care definesc. condiția + umană sub aspect: ontologie ; ia 
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— texte care definesc trăsăturile: generale -ale umanismului. renas- 
centist; european ; i i 

— texte care definesc trăsăturile particulare ale umanismului ro- 
mânesc, în sensul de curent istoric bine delimitat ; 

— texte literare, filosofice, eseistice care demonstrează perpetud- 
rea trăsăturilor umanismului în toate epocile culturii românești. 

În loc de a selecta o multitudine de fragmente, cum se proce- 
dează de obicei în acest tip de antologii, autoarea a preferat, în 
măsura posibilităţilor, texte integrale, care „sintetizează însă o 
anumită problemă. Cititorul va fi astfel familiarizat cu universul 
de idei al umanismului, oferindu-i-se o viziune de ansamblu, pe 
baza căreia el să se poată orienta în analiza personală a oricărui 
text particular. ; 

Textele cu aspect teoretic (textele filosofice, critice) nu au fost 
separate într-o secțiune specială, ci integrate contextului culturai 
general; în functie de epoca istorică pe care du cercetat-o. Am 
‘căutat în acesi fel a sublinia unitatea ideatică, a culturii române, 
indiferent de. formele de manifestare, artistice sau ideologice, pe 
care.le-a adoptat; = . Pio tre | 

v Ín afara textelor: prezente în „antologie, fiecare -dintre tipu- 
rile enumerate ar mai putea Şi ilustrat cu numeroase contribuţii, 
unele eminente. Am. eliminat însă, cercetările : care aveau drept 
obiect doar un aspect particular. al umanismului, oricît de _stră- 
lucit ar fi fost tratat, altfel: spus, cercetările care se. adresează, prin 
natura lor, unui cere nai restrîns de specialiști. Noi ne-am propus 
-aalcătui-o antologie destinălă marelui public. 

"+ Na: Jacem însă=o: datorie de--onoare a aminti aici măcar o 
parte dintre. acele: lucrări: la -care cu regret am renunțat, spre a 
rămîne- consecvenţi . principiilor ce ne-au: călăuzit selecţia. Dintre 
lucrările românești, consacrate: Renașterii europene şi umanismului 
în: general - lipsesc, printre. altele, lucrările lui P. P. Negulescu, 
Filosofia! Renaşterii, 1910, Edgar Papu, Giordano Bruno. Viața şi 
opera,:1947,-și Călătoriile Renașterii și noi structuri literare, 1967, 
Andrei Oțetea, Renaşterea şi Reforma, 1968, George Uscătescu, 
Erasmus; trad: rom, 1982: etc. Dintre. textele critice "consacrate 
analizei “unor: trăsături. particulare ale umanismului românesc” 
-din:secolele: XVI—XVIII am lăsat deoparte, studiile Iui-B. P. Has- 


* Un amplu comentariu critic privind Istoria umani i Ânes 

Un a s] ` $ anismului românesc 

face Virgil Cândea în; vol. Rațiunea dominantă. Contribuţii la istoria: uma- 
nismului românesc, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1979, p. 327—349. 
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deu, Luca Stroici, în Ateneul român, sept.-oct. 1861, Al. Cioră- 
nescu, Rugăciunea lui Petru Cercel, în Revista Fundațiilor Regale, 
nr. 9, 1935, Ioan Lupaș, Doi umanisti români din secolul al XVI-lea, 
în vol. Studii, conferințe şi comunicări, 1, 1928, Șt. Bezdechi, Ni- 
colaus Olahus. Primul umanist de origine română, 1939, P. P. Panai- 
tescu, Nicolas Spathar Milescu (1636—1708), extras din Melanges de 
l'Ecole Roumaine en France, 1925, și, mai cu seamă, Începuturile și 
biruinţa scrisului în limba română, 1965, M. Berza, Culture roumaine 
et culture europeene au XVII et au debut du XVIII. siècle, 1967, 
I.S. Firu, G. Hajos și C. Göllner, Umanismul şi raționalismul în țările 
române în Istoria gîndirii sociale şi filozofice în România, 1964, 
Stefan Pascu, Petru Cercel şi Țara Românească la sfîrşitul seco- 
lului al XVI-lea, 1944, și 'L'humanisme et la culture roumaine 
ancienne, 1971, George Lăzărescu.:și: Nicolae Stoicescu, Ţările ro- 
mâne -şi Italia pînă la 1600, 1972, Petru Iroaie, Umanesimo romeno, 
Trapani, -Editore - Celebes, 1967, Dan Zamfirescu, Originalitatea 
literaturii române. vechi, în vol. Contribuţii. la istoria literaturii 
române vechi, 1981 și Neagoe Basarab.:și Învățăturile. către fiul 
său Theodosie. Probleme controversate, 1973, Ion Gheţie, Începu- 
turile scrisului în limba română. Contribuţii filologice şi lingvistice, 
1977, I. C. Chiţimia, Umanism occidental și. umanism sud-est eu- 
ropean, în Revista de istorie și teorie literară, nr. 1, 1972, Cătălina 
Velculescu, Cărţi populare şi cultură românească, 1984, Liliana 
Botez, Tradiţia culturală ca factor definitoriu al umanismului ro- 
mânesc din secolul al XVII-lea, în Revista de istorie şi teorie lite- 
rară; nr. 2; 1981, Dan Horia Mazilu, Literatura română în epoca 
Renaşterii, 19847 dintre numeroasele “studii consacrate de Alexan- 
drù :Duţu “umanismului: (Sinteză şi originalitate în cultura română, 
1972, L'humanisme et l'évolution des rapports culturelles euro- 
pâens aux XVIIe—XVIIIe şiecles, în ‘Revue: Roumaine d'Histoire 
nr. '1, 1977, Cultura română în civilizaţia europeană modernă, 1978 
ete.) am ales'un singur: fragment, exemplar din punct de vedere 
metodologic- pentru modalitatea autorului de a caracteriza compa- 
rativ- mentalitățile “culturale. Se adaugă la aceste citeva exemple 
din “multele posibile: (n-am amintit nimic, de pildă, de lucrările 
dedicate ideii de romanitate à românilor, nici despre cele dedicate 
studiului bizantinismului sau -balcanismului) 'istoriile literare con- 
sacrate perioadei respective, monografiile de scriitori sau de per- 
sonălităţi istorice, studiile introductive și edițiile de opere ale au- 
torilor ce pot fi calificați drept umaniști. pa S ză 

, Aceastii race ie nume și titluri nu "reprezintă un pl at 
gest de politeţe faţă “de mumeroșii cercetători” omisi din antologie. 
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Ea. are în primul rând o semnificaţie culturală : îl familiarizează 
pe cititor cu: multitudinea problemelor care se pun în legătură 
cu umanismul românesc şi cu diversitatea punctelor. de vedere. din 
care pot fi ele abordate (lingvistic, filologi, istoric, sociologic, lite- 
rar, comparatist în legătură cu Europa centrală sau cu Europa de 
sud-est etc.). a 

Cît privește ultimul tip de texte, cele prin care principalele 
trăsături, ale umanismului sînt perpetuate de-a lungul istoriei și 
culturii românești, el poate fi, practic, ilustrat de toate operele 
valoroase care s-au produs în filosofia, istoria și literatura română. 
Pentru că, într-un fel. specific fiecăreia, „toate sînt preocupate în 
fond de condiţia umană, de situarea omului. în lume şi în istorie. 


Selecția, în acest compartiment, a. fost dictată, mai. mult decit în 


cele precedente, de gustul subiectiv: al autoarei. Este probabil (și 
e foarte bine așa) că fiecare cititor şi-ar putea alcătui propria lui 
antologie. pe. această: temă. Noi n-am făcut- decît să încercăm a-l 
stimula. Ne-am străduit a alege texte pe care le-am considerat 


deschizătoare de perspectivă pentru o -ahume caracteristică d uma- 


nismului contemporan, atunci cînd “pentru fiecare - dintre aceste 
caracteristici s-ar putea alcătui vaste antologii. i = === 

În cadrul istoric larg oferit de noţiunea de „cultură modernă“ 
așezarea textelor nu s-a făcut în ordinea strict cronologică a 
elaborării lor, ci în ordine logică și, uneori, analogică. Sîntem con- 
temporani, cu tot ce a produs valoros cultura română. Ne-a plăcut 
să-i lăsăm pe autori a dialoga între ei, prin simpla așezare a lu- 
crărilor într-o anumită :suceesiune. Deşi din conversaţie lipsesc 
destui parteneri, cei cărora li.se dă cuvintul spun, credem, lucruri 
esențiale. le EN H E i 3 

Ne-am străduit, de. asemenea, a demonstra, prin felul în care 
am selectat, textele, o. trăsătură pe care o considerăm esenţială 
pentru umanismul: contemporan :.. înterdisciplinaritatea. Am ales 
programatic un. studiu, care utilizează „concepte din mai multe do- 
menii gle. spiritului (cel. al. lui Paul Cornea despre noțiunea de 
„popor“ în epoca pașoptistă, necesitind investigaţii ` semantice, 
sociologice, istorice, literare, comparatiste), dar. şi. studii. care: tra- 
tează. un anumit: domeniu din perspectiva: intelectualului format 
în altă sferă a sensibilităţii sau a gîndirii : noțiunea de dezalie- 
nare, problemă capitală a filosofiei contemporane, am lăsat. să fie 
dezbătută de un romancier cu gustul discuţiei dialectice — Al, iva- 
siue '—s în: timp ce umanismul literaturii contemporane am lăsat 
să fie ilustrat de un estetician de formație: filosofică. ; 
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Textele au fost selectate împreună cu aparatul lor de note şi 
trimiteri, păstrat, cu mumerotarea or iginală, așa cum l-am aflat în 
edițiile indicate în fiecare caz. 

Socotim că noţiunea de „umanism“ poate constitui fermentul 
ideologic al unei dezbateri ce va dăinui cît cultura română. Noi nu 
am făcut decît să sugerăm citeva posibile abordări într-un moment 
istoric determinat. 


R.S. 
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Nicolae Mărgineanu 
CONDIŢIA UMANĂ 


Capitolul I 
CONDIȚIA UMANĂ 


„Muntele și omul —- spune :Shakespeare — se aseamănă, dar 
cu deosebirea că; de -unde- prin munte pămintul tinde spre cer, 
prin om cerul a coborit pe pămînt“. ; 

Omul. reprezintă, într-adevăr, suprema creație a lumii. De 
aceea lămurirea: naturii-şi condiției sâle de existență în lume a 
constituit problema. cea mai de seamă din toate- timpurile și din 
toate locurile. Ea a frămîntat atît literatura şi arta, cît şi: știința 
și filosofia, pe care acţiunea: umană. se; bazează. 

Dar omul nu este o fiinţă: solitară, care trăieşte izolat de se- 
meni şi de lume; ci+o-fiinţă socială, zoon- politikon, cum a spus 
Aristotel. :De aceea trăsăturile şi funcțiunile sale nu pot fi consi- 
derate numai atribute ale sale, dependente: numai de el, deoarece 
ele sînt moduri de conjugare cu lumea, cu societatea mai ales, în 
care un cuvint de spus are și mediul. site 

Adaptarea la lume și societate, cu scop de' conservare și dez- 
voltare în condițiuni de eficiență optimă, este apoi operată de siste- 
mul nervos central. Prin urmare, un cuvînt de spus asupra emoti- 
vităţii şi firii, în parte chiar și asupra caracterului şi inteligenţei, 
are şi “corpul. Temperamentul exprimă tocmai această influenţă. 

: În acest mod, structura psihologică a persoanei umane nu poate 
ti înțeleasă fără ' infrastructura biologică, pe care ea se clădește, 
Și fără suprastructura socială, în care ea se integrează. 

= Condiţia umană detineşte' această interconexziune dintre struc- 
tura biologică şi suprastructura ‘Socială. “Completitudinea de deter- 
minare a fiinţei uman&''în lume 'o satisface numai ea, deoarece 
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trăsăturile şi funcțiunile psihice se întregesc reciproc cu cele bio 
logice şi sociale, de care nu pot fi despărțite. ; 

Condiția umană, de ordin bio-psiho-social, nu este însă sta- 
tică, ci în neostoită evoluţie, în care un cuvint de spus are și tre- 

cutul, anume cauzalitatea lui, precum și viitorul, adică planifi- 
carea sa, prospectivitatea sa. De aceea condiția umană, luată în 
plenitudinea ei bio-psiho-socială trebuie explicată prin pre-struc- 
tura cauzală şi interpretată prin post-structura prospectivă, vii- 
toare. 25 ; ayz 

Condiţia umană, de asemenea, priveşte nu numai aspectul ei 
conştient, ci și aspectul său inconștient. 

În condiţia umană sănătoasă, conştientul este sinteza și stă- 
pînul inconştientului. În condiția umană bolnavă, conştientul și 
inconştientul intră în conflict, raportul lor normal de determinare 
răsturnindu-se, j 3 

Omul apoi nu e numai conștiință, ci și conduită. De aceea 
conștiința; nu e; numai: reflectarea reuşită sau nereușită a incon- 
ştientului, ci şi reflectarea: condiţiei social-culturale, cu care ea 
interacționează prin conduită. În condițiuni ‘psihologice și social- 
economice -normale, conduita este: o: expresie'-a conștiinței. Cind 
insul::sau : semenii. sînt -nesinceri! şi neonești, atunci vorba- şi con- 
duita devin::mecanisme -de apărare ale conștiinței individuale, 
între-gînd, vorbă și faptă apare un divorţ. 

Dar lumea variază, precum diferită e și societatea şi deose- 
-bite sînt! şi: epocile de-cultură. De aceea condiția umană trebuie 
cercetată și în + această lumină. Ea trebuie văzută-și sub unghiul 
deosebirilor, nu numai! sub acela al asemănărilor.- Precum ea tre- 
buie apercepută şi. în perspectiva întregirilor reciproce, ce nasc Gin 
lupta contrariilor, ~: i ap i 

Viziunea metafizică a sesizat: numai identitatea substanţei psi- 
hice, cu. caracter static, și a făcut abstracţie de variaţia în spațiu 
şi de dezvoltarea -ei în. timp, Interpretarea dialectică, pe care 
știința de azi o ilustrează,; operează cu întregirea reciprocă dintre 
identitate și: variaţie, pe .de o parte, şi dintre continuitate şi: dis- 
continuitate, pe. de altă parte, așa cum ele au loc în concretitu- 
dinea geografiei umane și a istoriei. 

În sfirsit, condiţia umană poate avea: o evoluţie onestă şi sănă- 
toasă, deci normală, precum. ea poate avea una: bolnavă sau. crimi- 
nală, deci anormală și. patologică. De aceea ea trebuie cercetată 
şi interpretată. şi sub unghiul sănătăţii, idealul fiind, desigur, ones- 
titatea și sănătatea, nu infracțiunea și boala. i P 
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Capitolul m` brean ai 
; - ŞTIINŢA CONDIȚIEI UMANE, 


x Noua A -persoanei ` 


Cum definiția exprimă minimum de discriminare teoretică, 
determinarea poziției în. extensiune, a treptei din comprehen- 
siune şi a momentului din evoluție, trebuië “condensată într-o sin- 
gură frază. [...] La orizontul mult lărgit al științei. contemporane, 
mijlocit de noua tehnică experimentală, lumea * apare însă ca o 
ordine de compunere, în care analiza şi sinteza, în: termeni de 
interconexiune — iar nu comparația, în termeni de asemănări și 
deosebiri — joacă rolul prim. Noua determinare. este și relaţio- 
nală, nu numai obiectuală.- Ea- se prezintă apoi în grade- de dez- 
voltare, iar nu în atribute, care există sau nu există. În sfirsit, ea 
este “și procesuală, nu numai relațională şi obiectuală. Adevărata 
completitudirie de AStE fiarei este realizată” numai în știința con- 
temporană. 

Văzută în această lumină, persoana umană este O structură bio- 
psiho-socială. şi culturală individuală în dezvoltare. Definiţia în- 
seamnă o primă apropiere a treptei de compunere a materiei şi 
energiei în lume, care este cea bio-psiho-social- culturală, deci. uma- 
nă. Saţisfăcută este. şi determinarea momentului. sáu etapei din 
evoluţie, deoarece numai omul are dezvoltarea culturală. Prezentă 
este şi determinarea din extensiune, dar ea e realizată. numai -prin 
individuație, care ă intrât sub imperiul legii, iar nu- prin gen şi 
specie. Cura însă: sub semnul individuaţiei se găsesc toate. ființele 
și obiectele din lume, în. definiţie trebuie să introducem menţiunea 
că este. vorba. de cea- mai conturată individuaţie, cauzalitate pro- 
prie şi salt, operate conștient.. În ;consecinţă, vom cornpleta defi- 
niţia- de mai sus astfel :- persoana: umană este o structură bio-psiho- 
socială, care se' adapteuză în mod: conștient la. lume, în formele 
cele mai individuate, cu: cauzalitatea piapia cea mai dezvoltată şi 
cu salturile calitative cele mai mari. 

“Ne rămîne: acumi:să introducem conceptele ds săinniificăie şi 
direcție: de evoluţie. “Semnificaţia precizează rostul părţii în. întreg 
și'a întregului în lume, iar direcția: de evoluţie indică drumul Bi- 
nelui, Adevărului și Frumosului, pe care se bazează “sănătatea, 
onestitatea şi productivitatea muncii. În consecinţă, vom spune că 
persoana umană, este .0, „structură. bio-psiho-socială . care ;se::adap- 
tează în mod conștient la lume şi la societate, în formele cele maè 
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individuate, cu cauzalitatea proprie cea mai ridicată, realizind sal- 
turile cele mai mari în direcția Binelui, Adevărului şi Frumosului, 
pe care se bazează sănătatea, onestitatea și productivitatea muncii. 


[Condiţia umană Editura ştiinţifică, 1973, 
p. 9—10, 31—32] 


Zoe Dumitrescu-Buşulenga 


RENAŞTEREA 
UMANISMUL ȘI DESTINUL ARTELOR 


Pornit, cum spune Augustin Renaudet, ca „un act de robustă 
credinţă în forța spiritului uman și opunîndu-se pesimismului tra- 
dițional al filosofiei creştine medievale“ 1, umanismul şi-a edificat 
tabla de valori cu libertatea absolută a spiritului, cu demnitatea 
umană, cu virtutea în sensul de talent (care avea însă la început 
și nuanţă etică) menită să aducă gloria, cu posibilitatea de cunoaş- 
tere integrală filosofică a lumii, cu cultul energiilor şi puterea 
voinţei, cu originalitatea, cu increderea în perfectibilitatea umană 
(ceea ce a dus la progresul pedagogiei) și şi-a constituit noul con- 
cept de om întemeiat pe universalitate și unicitate. Omul stătea în 
fața lumii ca o lume, ca un microcosm cu legi proprii în care pu- 
tea să intervină, pentru că de puterea voinţei atârna raportul între 
soartă și virtute. În gindire s-au abordat pe rînd probleme ştiin- 
tifice, filosofice şi teologice, antropologice și cosmologice. S-a în- 
cercat unificarea din nou a teologiei creștine și filosofiei pe temelii 
mai largi decit cele medievale, acordindu-se un loc mai mare altor 
teologii, de tradiţie grecească și orientală. Drept care s-a încercat 
și o revalorificare a miturilor în sensuri laice ori teologice, pentru 
a li se-da greutate de mister în efortul de a repune în circulaţie 
teologiile: păgîne (Hermes Trismegistos, Orfeu, Pitagora, Platon), 
ori evoluționiste, după o puternică înrîurire a lui Lucretius, disci- 
polul latin al lui Epicur. : 

În știință stăpînește un mare respect față de natură și pute- 
rile ei, infinite, amestecate, bune și rele (vezi monologul lui friar 
Lorenzo în Romeo și Julieta), în care se pătrunde prin multlăuda- 
tul experiment. f E 


7 tauet Augustin, Humanisme et Renaissance, Droz; Genève; "1958, 
p: 38. - Enni l 
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Dar odată tabla de valori întregită pentru o clipă, din efortu- 
rile fiecărui umanist în parte, exultanţa face loc îndoielilor filo- 
sofice, melancoliei, sterilităţii, convenției manieriste. Unii, ca 
Bembo şi Castiglione, trăiesc elegant, mai mult cu amintiri şi teorii 
însă, alcătuind cărţi despre iubire, burlă, norme universale, care 
sună ca nişte sarbede manuale de viaţă curteneăscă. 

Alţii, chiar mai devreme, s-au întors spre Evul Mediu, ca Botti- 
celli, şi apoi tirziu, în contrareformă, Tâsso, iar alţii, ca Aretino, 
fac din manierism spoială (acesta nu mai știa decât slab latinește 
şi deloc grecește) ori gălăgie, înlocuind erudiţia profundă cu o în- 
deminare de suprafaţă şi, lucru pe deplin edificator, epatindu-și 
contemporanii în chipul cel mai facil cu putință. Drama intelec- 
tuală încetează de a mai trece în opera de artă. | i 

Din umanism rămîne, de fapt, doar umbra, dar spiritul lui abia 
acum începe să permeeze încă o dată Europa, reamintindu-i nobila 
origine şi întărindu-i, poate pentru întiia oară, conştiinţa unităţii 
posibile, măcar pe plan intelectual. Fiindcă umanismul se întinde 
vertiginos peste Europa în special în anii de amurg ai strălucirii 
italiene. Curentul devine european propriu-zis în secolul al XVI-lea, 
sub înrîurire italiană într-adevăr, cu cîteva modificări esenţiale, 
deși poate nu izbitoare, dovedind că vremea plenitudinii doctri- 
nare ca şi a modelelor clasice, unanime în. secolul al XV-lea, se 
încheiase. |. ` : i 

Erasm, olandezul, este acela care ni se pare a marca evident 
turnanta, fiindcă e cel mai mare dintre umaniștii europeni, cel mai 
original şi mai singur în felul său, în ciuda nesfîrșitei corespon- 
denţe pe care a dus-o cu nenumărați prieteni și în ciuda legăturilor 
de amiciţie şi vizitelor făcute pe tot continentul. 

Erasm singur, cu prudenţa lui, pare să fi simţit limitele spi- 
ritului uman și ale îndrăznelii umanistice. Cu credinţa lui rațio- 
nală căreia îi caută izvoarele de autenticitate, nepîngărită, în sur- 
sele evanghelice şi patristice, pe care a dorit să le concilieze cu 
cele clasice 1, învățatul din Rotterdam nu și-a îngăduit depăşirea 
condiției sceptice, cu o înţelepciune. de mijloc grecească ce l-a îm- 
piedicat să accepte vreo formă de fanatism, nici măcar pe acela 
al libertății. j 

De fapt, secolul anterior produsese mari fanatici ai încrederii 
în rațiune, în sensul afirmării, cum am văzut, a posibilităţilor ne- 
limitate, aberante aproape, ale liberului arbitru. Şi în încrederea 


1 Svendsen, Paulus, Zur Prage der, Umanitas Erasmiana, în Orbis litte- 
rarum; vol. XXII, nr, 1—4, Copenhaga, 1967, pp. 191—207. 


25 


(E: Scanned with OKEN Scanner 


oarbă nutrită în perfecțiunea, modelelor, în infailibilitatea lor, zăcea 
una din sursele fanatismului. A crede. că desăvîrșirea stă în imi- 
tația stilului lui Quintilian, Cicero ori Platon este desigur “una 
dintre încîntătoarele naivităţi ale umaniştilor. Erasm evită pînă 
şi acest soi de fanatism, crezind şi acceptind doar virtuți mijlocii, 
cotidiene, valorile științei şi ale înţelepciunii deduse din acestea. 2 
Ceea ce îl menţine pe el în mijlocul măsurii este un sentiment acut 
al relativităţii tuturor lucrurilor, pe care-l învaţă cu sîrguință de 
la Lucian din Samosata, scepticul filosof grec -al alexandrinismului 
latin, autorul său de predilecție şi modelul pentru care: aboleşte 
Erasm toate celelalte modele, Dizolvarea valorii : elegantelor pê- 
rioade ciceroniene învăţate. cu, atîta sîrguinţă, ale lui Valla sau 
Alberti şi înlocuirea lor cu efectele -de. contrast amar ricanatoare, 
înseamnă instaurarea unei. noi viziuni. Și este esențial că modifi- 
carea de viziune şi de stil la marele umanist a coincis cu intro- 
ducerea unui nou imodel în universul 'umanistic şi că și viziunea 
şi stilul şi modelul afirmă un scepticism de sfîrșit de ev, de ale- 
xanarinism în general. Și momentul acestă are semnificaţia înce- 
putului unei crize adînci în umanism i 
Zimei sale extensii. e e pe e e E ea 
Spiritul nordic a temperat cu Erasm (dar nu cu fanaticul său 
contemporan, Luther) excesele, jactanța ideologică, precum şi ca- 
racterul apodictic al doctrinelor umanistice italiene. Dorind să se 
bucure de pace, de libertate, de roadele învăţăturii şi ale toleran- 
tei (rezultat pozitiv. al filosofiei sceptice), Erasm a repus în circu- 
laţie adevărul anțidogmatic. care nu se naște şi nu prosperă decît 
într-un climat de înțelegere a relativității tuturor lucrurilor: 'de 
comparaţie posibilă a valorilor. El nu repune cumva în discuţie 
tabla de valori ċonstituită cu atita luptă şi de cîte ori cu adevă- 
rată dramă de către umaniștii italieni .pe care el i-a iubit, ci în- 
cearcă să le păstreze, să le răspîndească trecîndu-le într-un dome- 
niu mai familiar, mai accesibil, al cotidianului. Amărăciunea însă 
de a le vedea contestate ori măcar neaplicate într-o lume filistină 
în care existenţa ȘI construcţiile geniale ale concepţiei umaniste 
despre lume și om n-au putut schimba nimic, îl duceau la viziunea 
sceptică din Elogiul nebuniei, luchianescă ilustrație reluată a''lip- 
Sei de înţelepciune de care suferea! lumea contemporană. Căci ce 
a fost moartea, lui "Thomas, Morus, prietenul său, ucis. de Henry 
al VIII-lea, monarhul pe care l-a' slujit ? Ce, viaţa de amar exil și 


Uscatesco, George, Erasmo, Ed,' National, Madrid: 1909, eg" 
Ibidem., pp. 20—22. fi e escu PENA A Pe a. cca 
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hăituitul sfîrşit .al lui Ulrich van -Hutten (pe, care. Erasm ʻa refuzat 
de altfel să-l adăpostească, spre a.se feri de alte surse de conflict 
cu papalitatea)? . ; i E 

Nimic, decît doar probe, probe în plus ale discrepanţei enorme 
dintre ideal și real, dintre visul de aur al umaniştilor și dureroa- 
sele; de netăgăduit adevăruri, ale vieţii de toate zilele, Şi regretele 
mărturisite de Erasm însuși printre. rîndurile operei sale capitale 
şi nemulțumirile apartenenţei la -glorioasa tagmă şi starea. de su- 
ordonare în care se afla, în ciuda faimei, dobîndite şi a priete- 
niilor regale, nu sînt decît semnul crizei în; care. umanismul in- 
trase chiar în momentul apogeului său. a 

Cum spuneam însă .şi n-o: să încetăm a spune, valoarea mare 
a curentului umanist stă în..realizarea unităţii de conștiință a in- 
ielectualilor europeni, care au. dovedit comunitatea apartenenţei 
lor. la sursele. culturii antice. greco-latine. Și. această operă de tre- 
zire a: conştiinţei unităţii europene s-a extins pe tot continentul, 
din Peninsula Iberică pină în Peninsula Scandinavă şi pînă în sud- 
estul european. .. statia zii ; 

[...] În nesfirşitul drum-al devenirii omului şi. ideilor, „ciclul“ 
european pare: să străluce şi să se particularizeze printr-o evoluţie 
vizibilă, izbitoare, petrecută în etape, în desfășurări de diagrame 
analoage care exprimă. direcţii, acumulări, salturi mereu repetate, 
mereu. reluate,.prin materialul. de viaţă, de. gîndire, :de. creaţie 
strins și pus la îndemînă de -popoarele vechi -din -bazinul răsăritean 
al Mediteranei, sub impuisurile venite și din ţinuturile: de taină 
ale tracilor. Grecii antici. au -eonstituit un- prim model de cultură, 
un -tip de experienţă, :raționalizată,. încercînd raportarea -la om şi 
cosmicizarea-ei în funcţie. de acest: centru. Acest model a exercitat 
o-adevărată fascinaţie mai. tîrziu, dobîndind-cu fiecare nouă etapă 
de influenţă. o nouă capacitate de iradiaţie; pe spaţii tot mai largi. 
Şi de fiecare dată readaptările se făceau, firește, în condiţii mereu 
altele. În lumea romană care a trăit într-o coexistenţă tîrzie cu 
civilizaţia şi cultura : elenistică s-a produs o primă tentativă de 
imitație masivă a modelului devenit deja clasic şi în -afara căruia 
nu se mai putea. gîndi--omul și formaţia sa. Din haina miturilor. și 
a poeziei încep a fi extrase. precepte,. principii, idei generale pen= 
tru. ca- „modelul“ să capete aplicabilitate practică, să poată fi imi- 
tat.cu succes, Superba concizie a formulelor- greceşti care fixau în 
fulguraţii de geniu o viziune despre:lume dispare în discursivitatea 
eleganţă a. umanismului. latin, în: bogăţia comentariilor care''expli- 
Citează. totul, Ideea de bază a gîndirii greceşti despre. om, perfec- 
tibilitatea, aceea care a introdus și susţinut superiorul concept al 
evoluţiei, este tradusă în termeni. de pedagogie curentă.  Inefabila 
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taină a luptei, a „agoniei“ pentru formarea personalităţii, devine 
un şir de recomandări sistematice urmărind realizarea practică, pe 
scară largă a insului perfect. De la Cicero, tălmăcitorul și popu- 
larizatorul cel mai de seamă al filosofiei grecești la Roma și pînă 
la Quintilian care vrea, cu orice preţ, să întrupeze imaginea ideală 
a omului desăvirşit, în orator, preocuparea aceasta de realizare 
palpabilă, concretă a perfecțiunii nu face decît să sporească, semn 
că imaginea aceea se depărtează mereu. 

La Quintilian găsim de altfel explicit spusă truda voită, ne- 
obosită, a alergării după ideal. În felul său naiv dar pasionat, cla- 
sicul acesta al pedagogiei prin 'oratorie arată a şti că „modelul“ e 
o himeră sau o convenție, dar că îl urmărește cu îndirjire-pentru 
că oamenii nu se pot forma în afara sau în- lipsa modelelor. El :zice, 
după ce enumeră toate calitățile ideale: ala oratorului care întrupa 
şi un mod de gîndire superior “şi. 0 viaţă morală fără cusur şi o 
elocinţă fără greș şi cunoştinţe complete : „... probabil pînă acum 
nu a fost nimenea astfel; însă cu atît mai mult trebuie să tindem 
spre culmi; aşa au făcut cei mai mulţi antici, care, deşi socoteau 
că încă nu a existat un asemenea înţelept, ne-au transmis totuși 
preceptele înţelepciunii. Căci, de -bună- seamă, elocința “desăvîrşită 
nu este o iluzie şi natura minții omenești nu împiedică realizarea 
ei; cine se străduie spre culmi, chiar dacă nu lè atinge, va urca 
totuși mai sus decit 'acela care, pornind de la început fără spe- 
ranța de a ajunge unde doreşte, se va opri chiar la poalele ur- 
cușuluit 1... 

Rar găsim în istoria: culturii o astfel: de declaraţie deschisă 
care-să afirme cu-atita tărie valoarea şi importanța modelelor în 
formarea :minţii şi sufletului omenesc. De aceea pedagogul antic se 
simte un ‘adevărat 'arhitect care-şi exercită arta, ca un Vitruviu, 
asupra omului pe ‘care-l doreşte perfect ea oratorul lui Quintilian. 
Iar acesta se exprimă în stilul lui Cicero, măsurabil după moşte- 
nite canoane. it S taae : => 

Explicaţiile, reţetele, modalităţile, canoanele devin din ce în 
ce mai numeroase pe măsură ce modelul se îndepărtează şi se În- 
văluie în nori, asimilindu-se în mit şi creînd iluzii şi aparenţe în 
istoria imperiului roman care îmbătrînește şi oboseşte. În ea 
care urmează : şi în care cele două culturi sudice h pete 
iradiază fără prea mari puteri, Europa şi ele însele sînt răscoli “i i 
fecundate de energii noi purtate de popoarele răsăritului și nordu- 
lui. Modelul care li se impune tuturor acum vine de mai departe; 

dinspre doctrinele soteriologice ale orientului, lie va joir pin 


1 Quintilian, “Arta oratorică, Editura’ Minerva, Bucureşti, 1974, Bp.t- 
? 
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hainele filosofice ale curentelor grecești și romane. Treptat, mo- 
delul christic trece dinspre sud înspre nord şi cuprinde popoare 
și ţări, pe rînd, de obirşie latină, germanică ori slavă. Dar el în- 
deamnă la suferință şi umilinţă, la abandonul iluziei pămîntești. 
În lumina lui, ideea perfecțiunii omeneşti păleşte şi aproape. dis- 
pare în sensul vechi, ființa trupească fiind lovită de caducitate, iar 
cea dinăuntru realizindu-se nu aci în umbra morţii, ci dincolo, în 
eternitate şi slavă. Modelul e în dincolo, în. au-delà, în jenseits si 
drumul spre el e nu numai un drum al minţii, îter mentis, ci şi al 
crucii, al ascezei și mortiiicării. De la păcatul originar care apasă 
pe umerii omului interzicîndu-i perfecțiunea aci, acesta poate face, 
prin abandonul lumii, saltul, spre dincolo, spre omul cel nou în 
duh. Dicotomia aceasta, ca şi celelalte, au fost prinse în impresio- 
nante lucrări unificatoare, cum spuneam la început. Şi după nenu- 
mărate adunări laolaită a celor mai diverși factori, de la cel acut 
social al apariţiei unor noi categorii .sociale, la cel profund psiho- 
logic, ținînd de curioase impulsuri compensatorii, la cel de alter- 
nanţă în categoriile spiritului care a cerut imanentizare și laici- 
zare, mutaţiile s-au produs. Vechiul model, păstrat pe undeva, prin 
ungherele amintirii europene colective, a răsărit din nou, din nişte 
nevoi reiterate de adevăr pămiîntesc şi raţional, de o lume unifi- 
cată într-o viziune coherentă, cosmicizată,. antropocentrică și an- 
tropomorfică. ; ; 

Peste contradicţiile afirmate într-o neîncetată, rodnică luptă, 
Renașterea arată totuși, superioară, ideea- unității spiritului euro- 
pean. Pe măsura fațetelor caleidoscopic înşirate în aparent infinite 
combinații, stăpînesc, -iată, arhetipurile, cîteva permanente, euro- 
pene. În definirea individului care caută: eliberarea personalității 
sale-printr-o:.nouă, obiectivă delimitare faţă de natură și de divi- 
nitate, Renașterea readuce în fond aceeași dramă a condiţiei umane 
care a apăsat Grecia antică. Dintr-un impuls îndrăzneţ, umaniştii 
încearcă o formulare a conceptului de om, raţionalizat, printr-o 
sinteză între. filosofia grecească şi filosofia creştină, operată pen- 
tru prima oară pe ambele table de valori ale revolutelor etape de 
istorie şi cultură, acum. amestecate. Nouă mare victorie a indivi- 
dualismului european într-o fază superioară, anunțînd era modernă, 
umanismul va permea acum multe ţări, multe popoare, făcînd să 
se răspîndească în toală Europa, din Italia, Franţa, Anglia şi pînă 
în Boemia şi Țările Române, acele curente filosofice ale antichi- 
tăţii mereu reluate, ca. nişte laitmotive, în istoria. culturii europene, 
adică platonismul. şi ; aristotelismul, ca. şi epicureismul, aflat în 
dialog: permanent cu. creştinismul. Umanismul, se conștituie astfel 
în larg curent: eclectic, slujit: de. citeva. stiluri fundamentale, ;năs- 
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cute din imitaţiă mâtilor modele: La început, în faza de formaţie 
şi- de culme, cînd oratoria, ëticä şi preocupările de unitate și re- 
facere a “Imperiului stăpinau, Cicero și Quintilian, dar mai cu 
seamă Cicero, au constituit marele model. stilisțic” după care - 
Biondo 'şi Valla şi Enea Silvio: Piccolomini şi-äu modelat vorbirea 
şi scrierea, Este etapa viziunii drepte, raţionale asupra lumii, do- 
minată de ideea peirtectibilităţii și libertăţii absolute a omului și 
exprimată în gali Ela ras DIGURI sapuses simbolic vorbind, sec- 
țiunii de aur. 

Etapa constituie o cucerire” grandioasă; dar de o clipă, într-un 
echilibru destul de: precar,;- fiindcă va fi curînd răsturnat: 

Filosofic, e vorba de' 0' reprezentare - a: cosmosului realizată 
într-o : schemă intelectuală, . într-o - -abstrăcţie simplă geometrică. 
Ceea ce doreau probabil umaniștii şi oamenii de ştiinţă era o nouă 
viziune despre lume care 'să depășească imobila, geocentrica, osi- 
ficata. și dezminţita viziune “medievală; În lipsă de alta mai desă- 
virşită, ei au împrurnutat-o pe aceea ă grecilor, simplă, rotundă: 

Şi; evident, “secțiunea de aur este o cîrjă pe- acest drum al cos- 
mosului granăios dar finit; Conceput ca o imensă per, de artă 
a creatorului. 

- Pe de altă: par ie; cei mai reflexivi- dintre: ei saù- cei dominați 
de un mai riguros- spirit ştiinţific sînt 'copleşiţi de intuiţia unui 
cosmos infinit,: reprezentat în forme anti-euclidiene, ca Leonardo 
da: Vinci- obsedat: de potop, de revărsările .de ape, sau ca Giordano 
Bruno la care apare, în: secolul al XVI-lea, freamătul-unui univers 
infinit, conceput “desigur sau: întrevăzut numai intuitiv.. — 

Probabil, slaba ‘dezvoltare ':ă cercetării științifice, exaltate în 
analiză și experiment: dar nepracticată pe scară largă, i-a făcut să 
nu găsească reazim în aspiraţiile lor fără limită spre realizarea 
personalităţii. Umaniştii priveau luerurile naturii doar din exte- 
rior și astfel nu puteau înţelege unitatea lor subiacentă, compli- 
cată, adincă. Deci o gravă 'nepotrivire: între totalitatea descumpă- 
nitoare a faptelor observate, rezultate ale unei experienţe noi, ale 
unei viziuni noi despre lume care se 'descoperă treptat: şi ideile 
generale ale unei filosofii vechi, cu' 0 dopant capacitate de re- 
prezentare a lumii, 

Din această furidahentală cănbradioţie au ieşit dramele, in- 
tensificate de faptul că fiecare din .cei mari începea cu sine şi uita 
curînd! de ceilalţi, fiecare pornea să-și crească puterile cognitive și 
creatoare pînă cînd individul ajungea să se afle exaltat la dimen- 
siuni' ttanice; De 'altfel, dramele au fost în: primul rînd ale artiş- 
tilor: caâre  inţelegâau cu puternice intuiţii “caracterul” amperi si 
limitat al: construcțiilor! teoretice edificate’ de “umaniști. 
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În felul acesta se reafirmă spiritul european cu coordonatele 
lui faustice, “popoarele nou formate au dat pr oba integrării lor, prin 
sinteze remarcabile, intr-o' anumită ` marcă stilistică, continentală, 
într-un anumit tip de psihologie, într -un anumit tip de proble- 
matică. 

Din cind în cînd, întrebările fundamentale se reproduc în is- 
toria ştiută a continentului nostru şi se repun în circulație ideile 
caracteristice. 

Dacă există o filosofie” europeană unitară pe perioade de isto- 
rie şi cultură mâi întinse, după contribuţia. grecească și latină la 
stabilirea unor direcţii cit de cît asemănătoare în spiritul euro- 
pean, atunci Renaşterea a venit cu o remarcabilă extensie în sen- 
sul unificării modului de gindire. Între raţional şi irațional, între 
filosofia grecească, şi scolastica creştină, umanismul încearcă alt tip 
de sinteză, altă aşezare a valorilor, nu altele însă decit acelea moș- 
tenite din antichitatea. clasică și Evul Mediu. ; 

=Curentul: filosofic al-umanismului se constituie rezolvînd într-o 
mixtură -de- valori: vechi- şi. noi, tot felul: de probleme filosofice şi 
teologice, cosmologice și antropologice, etice şi estetice, nu într-un 
chip foarte nou și original, dar. afirmînd -din nou încrederea. în 
îndrăzneala ide -titan a. omului; învestit; cu -o' desăvârşită libertate 
de voinţă; cu-o demnitate refăcută, căutînd gloria: și convins:că va 
învinge soarta prin virtute, dînd curs perfecţionării. facultăţilor sale 
pentru realizarea deplină :a personalității, prin studiul adînc: al 
surselor clasice şi al naturii redescoperite: 

Valorile de expresie: ale::operelor -umanistice nu sînt originale, 
fie că folosesc latina,‘ fié limbile naţionale, fiindcă mijloacele lor 
stilistice sînt îndeobşte: de: împrumut, calchiate: după mari modele. 

“Aceste: opere reiau cîteva specii: tratate de. antici și-le rotun- 
jese după talentul autorilor.: Se. cultivă aluzia mitologică, citatul 
“de izvoare antice, semn-al cercetării „autorităţilor“ clasice, al eru- 
diției afișate în“chip ostentativ. Analogia. ori comparaţia se folo- 
sese curent, ironia străluce dînd relief textului.  Elogiul slujeşte 
faimei, iar eleganța rafinată a perioadelor trezeşte o plăcere este- 
ticä subțire, “Esenţial. în stilul general al umaniştilor: e abandonul 
modului scolastie: de demonstraţie şi înlocuirea acestuia cu 0 ex- 
primare mai liberă. a fiinţei omenești, dar în cea. mai mare parte 
tot convenţie literară, şi imitație de modele. clasice, întăţişind, rag 
„ce. este făcut, „artificios în spiritul. Renaşterii. Cînd unii ayton Se 
ridică „peste convenţii, și compun; opere de. confesiune cani i păi. 
:matică meditaţie asupra condiţiei umane, ei depăşesc 
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al umanismului. Dar extensia europeană a curentului umanist. şi 
a literaturii umanistice se datorește în mare parte tocmai facto- 
rului de convenţie și imitație prezent în fenomenul literar : toți 
scriu à la manière de... (de la Cicero, Quintilian, Seneca, Galen la 
Platon), Clasicizantul, făcutul stil umanistic are astfel virtuţi uni- 
ficatoare prin subordonarea la modele general valabile. 

Cu Erasmus (ca cel mai reprezentativ din acest punct de ve- 
dere), adoptarea unui alt stil și a unei alte viziuni despre. lume 
altfel decit cea constituită, prin juxtapunerea unor clare, armo- 
nioase structuri, manifestă semnele începutului crizei, în plină stră- 
lucire de extensie europeană a umanismului. Înlocuirea lui Cicero, 
autoritatea nezdruncinață care a domnit în tot cursul secolului 
al XV-lea, prin Lucian din Samosata, filosof grec al epocii alexan- 
drinismului latin, marchează stilistic răsturnarea viziunii opti- 
miste, raţionaliste, echilibrate despre lume într-o perspectivă și o 
concepţie destul de sceptică pe care o profesează Erasmus în gîn- 
direa şi opera sa. Procesui, destul de adînc, are rezonanțe dincolo 
de folosirea strict tehnică 'a anumitor motive şi procedee, deși se 
exprimă în mod esenţial în acestea. „Asianismul“, destul de greu 
perceptibil încă, începe, topindu-se în. altă: etapă din istoria mor- 
fologiei europene, răminind tot mai::puţin în cadrul și sfera valo- 
rilor raționale.: Relativismul gîndirii: erasmice slăbește certitudinile, 
răstoarnă prin. îndoieli valorile dînd drumul dubiilor iraționale. O 
dată cu acestea se vor, elibera şi- forțele. creatoare zăgăzuite pînă 
acum de un voit echilibru. Şi finalul Renașterii (şi- cel al Uma- 
nismului) va cunoaşte 0 dată cu manierismul de sfirsit de veac, 
răspîndit în toată Europa prin petrarchism, pastoralism, cultism, 
concettism ete, cei mai mari scriitori şi artişti ca Tasso, Montaigne, 
Cervantes, Shakespeare. După cosmosul rotund, abstract, raţional 
satisfăcînd setea de perfecţiune finită a unor oameni. însetaţi de 
structuri. geometrice: şi care credeau că regăsesc ceva din presupu- 
sele armonii ale sufletului grecesc și ale umanităţii latine, şi re- 
“prezentate simbolic de secțiunea de. aur, urmează invazia iraţio- 
nală a formelor incipient baroce, spărgînd limite şi bariere, irum- 
pînd într-o mișcare de necontenite. spirale răsfrinte în oglinzi con- 
cave. Labirintul va lua acum locul: Cosmosului rotund. 

În literatură ca şi în' plastică, imitaţia, maniera, variaţiunile 
-de fiorituri pe temele date, se extind din' nou în toată Europa. Aşa 
a doua oară, în plină criză a umanismului, convenţia şi imi- 
i "unifică din nou, Deci de două oti se creează, sub 
& a curentului umanistic, şi a literaturii legate 


încit, 
taţia unesc $ 
puternica înriurir 
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de el, punți în legătură, mijloace de comunicare, unificatoare între 
popoarele europene, într-o alternanță foarte interesantă de raţio- 
nal şi irațional, de aurore şi crepusculuri înlăuntrul aceluiaşi ciclu 
de cultură. Şi acolo unde raţionalul se află în centrul fenomenu- 
lui, ivaţionalul apare în declin, unde iraţionalul stă în centru, ra- 
ționalul încheie seria. 

Marele merit al curentului umanist rinascimental stă in reim- 
pămintenirea și folosirea pe scară mai largă a valorilor umanis- 
mului antic, într-un fel de fixare, de confirmare vrută, deliberată, 
fiind începutul unei tradiţii de mîndră preluare la surse a Anti- 
chităţii, de elaborare “a unei filosofii cu puternice premise raţio- 
naliste. Umanismul şi-a încheiat cariera de curent filosofic literar 
după două sute' și mai bine de-ani de existenţă, dar amprenta sa 
asupra Europei a rămas indelebilă. Ca atitudine, ca unghi: de per- 
spectivă, curentul -s-a: transformat într-una din “cele mai valoroase 
cuceriri ale spiritului. european, care apare. în toate epocile de 
exaltare a valorii umane, 'roditoare: de filosofii antropocentrice, ra- 
tionale. . ; i 

De aici încolo, modelul, validat de frumusețea şi pasiunea 
reluării lui în Renaștere, reapare de cîte ori europenii visează să 
reconstruiască o lume interioară şi exterioară reînnoită. O tentativă 
mai palidă e de găsit în clasicismul francez care a crezut că face 
din Phonnêt homme o replică verosimilă: a modelului greco-laţin. 
O alta, cu un profil mult mai acuzat și cu căutări gnoseologice muit 
mai dramatice, s-a produs în a doua jumătate a secolului al 
XVIII-lea în Germania. Căutind înspre Antichitate şi umanismul 
ei ca spre o zonă ideală, nebîntuită de nici o contradicţie, nesfi- 
şiată de antinomii,. intelectualii: unei ţări. rupte în bucăţi tînjeau 
după ieşirea din marasmul local, din neputința de acţiune, de re- 
alizare de sine. Winckelmann a reconstruit o imagine a culturii 
antice superbă deși artificială, iar artiştii au reinceput să. dea curs 
unei noi paideia, crezind cu fervoare în sufletul frumos, expresie 
a Kalokagathiei, Pentru Goethe și Schiller, pentru Hölderlin şi 
alții, die schöne Seele este noul avatar al modelului clasic, în îm- 
prejurările specific germane de la sfîrşitul secolului al XVIII-lea. 
Formarea unui om activ pe tărimul ştiinţei şi implicit în cel social 
la Goethe răsare ca o preocupare esenţială în Wilhelm Meister și 
în atiiea alte opere, La Schiller, sufletul, frumos participa, RE 
marea iubire de oameni care il animă, la lupta pentru iaa 
popoarelor, ca în Don Carlos, Hölderlin visează în Aupa e 
eroul angajat in luptele pentru libertate. Si aşa mai departe. 


33: 


(E Scanned with OKEN Scanner 


ceptul de umanism a suferit în secolul luminilor sd pa de mu- 
taţii, adăugîndu-și date noi, legate de necesităţile. dezvo tării s0- 
ciale, la cele vechi fixate în secolele XV—XVI. Iubirea ce oameni, 
philantropia, cu toate corolarele ei, democratismul, strădania de a 
dobîndi libertatea şi demnitatea umană, se imprimă din ce în ce 
mai puternic în conştiinţe şi vor rămîne un cîştig durabil. 

Pentru secolul al XX-lea, umanismul va însemna pe de o parte 
continuarea conceptului aşa cum a fost constituit în secolul revo- 
luţiilor burgheze, cu accentele puse în chip esențial pe social și 
va redeveni ideal de existență, pe alte coordonate, în lumea so- 
cialistă, care fixează şi un model al omului nou, pornit tot din 
vechile surse. 

Pe de altă parte, o anumită tendinţă spre clasicitate a moder- 
nilor, spre un echilibru de soare la zenit, spre o matematizare a 
expresiei, sugerează un alt tip de neo-umanism, legat şi de clasi- 
citatea implicită a peisajului Mediteranei. Paul Valery pare să fie 
între acești moderni un gind care palpită de amintiri străvechi, 
care încearcă să reedifice un mod de cunoaştere în bătrine mătci, 
cu o nouă, încifrată, perfect construită expresie. Şi mulţi alţii pe 
lingă el. Țara noastră care, așa cum-am spus, a apărut în lume cu 
ciţiva umaniști deosebit de interesanţi, n-a avut totuși o Renaștere 
propriu zisă. Noi ne-am păstrat mereu egali cu funciara noastră 
măsură moştenită din latina humanitas care ne-a fecundat spiritele 
la nivelul maselor, venind peste o gîndire în care misterele erau 
comunicate acestor mase. De aici sincronismul românesc cu orice 
formă de umanism european, de la începuturi şi pînă astăzi. 

Umanismul rămine în fiece epocă a istoriei europene cea mai 
frumoasă amintire intelectuală a ţărilor bătrinului continent şi o 
chezășie păstrată pentru certitudinile privitoare la soarta viitoare 
a omului. Din orice criză gravă, umanitatea poate ieşi sprijinindu-se 
pe acest solid suport, singur în stare să constituie rampa de lansare 
a cercetării ştiinţifice contemporane. 

Conlucrarea între spiritul umanist şi ştiinţele exacte şi apli- 
cate va feri pe oameni de neîmplinire, în sensul acelei Tragedia 
dell'incompiuto a geniilor Renaşterii. Iar la capătul virtual al dru- 
mului istoric și al culturii omeneşti, abia ne aşteaptă ceea ce Her- 
der înțelegea prin humanitas şi care, întlorită pe pămînt, are să 
facă din acesta ein Stern unter Sternen., 

Lhenașterea, Umanismul şi destinul artelor, 


Ediţie integral revăzută şi adăugită, Editura 
Univers, Bucureşti, 1975, p. 103—106 şi 265—275] 
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Tudor Vianu 
RECEPTAREA ANTICHITĂȚII ÎN LITERATURA ROMÂNĂ * 


hReceptarea antichităţii, ca element hotăritor al Renașterii şi 
al umanismului, a fost adeseori studiată, din multe puncte de ve- 
dere şi pe baza unui material care n-a încetat să sporească de la 
apariția celebrei cărţi a lui Jacob Burckhardt, în legătură cu di- 
teritele culturi ale Europei apusene şi centrale. Renaşterea şi uma- 
nismul au apărut astfel ca fenomene proprii istoriei culturii în tă- 
rile din aceste părţi ale lumii. Deşi Burckhardt, apoi numeroșii 
istorici care i-au urmat, au restrîns cercetarea lor în domeniul ita- 
lian, s-a ştiut de timpuriu că Renașterea și umanismul au fost cu- 
rente mai generale și că ele nu pot fi studiate decît ca atare, în 
numeroasele schimburi de ‘bunuri: culturale care le-au constituit. 
Privite ca niște curente transversale, adică cu o arie de întindere 
extinsă la mai multe- popoare, limitele Renașterii şi ale umanis- 
mului n-au fost însă niciodată împinse dincolo de hotarele țărilor 
din apusul și centrul Europei. Sinteza științifică a Renașterii s-a 
făcut asifel fără a se lua în considerație. întinsul. material de fapte 
pe: care îl pune la îndemina- cercetătorilor cunoaşterea culturilor 
din estul și sud-estul continentului nostru, unde poate fi urmă- 
rită de asemenea receptarea antichităţii și ceea ce i-a urmat, uneori 
cu repercusiuni. hotăritoare pentru dezvoltarea - culturii în aceste 
țări. Este tocmai scopul congresului, pentru a cărui convocare ră- 
mînem recunoscători Academiei de Ştiinţe din Berlin, acela de a 
prezenta faptele referitoare la receptarea antichităţii, la Renaştere 
și la umanism în spaţiul estic și sud-estic european şi a ajuta 
astfel la întregirea acestor concepte. j : 

Hestrîngîndu-ne la domeniul român, trebuie arătat că, deşi 
poporul nostru, ca popor romanic, ţine prin atitea fire de antichi- 
tatea latină, situaţia lui de cultură a fost pînă la un moment dat 
foarte deosebită de aceea a italienilor, a francezilor, a spaniolilor. 
N-a existat la "noi acea continuitate a culturii. clasice, care a făcut 
posibilă în toată: Romania occidentală nu numai o bogată literatură 
în limba latină, dar a, şi fructificat, prin nenumărate motive, -idei 
$i forme literare, literatura scrisă în limbile vulgare. Retragerea 
romanilor. în secolul. al III-lea :a' suprimat temelia. politică a dez- 
voltării unei culturi latine pẹ teritoriul vechii Dacii. Lungul Antene 
mediu al migraţiunii popoarelor. şi. constituirea poporului. român, 


* Comunicare la Congresul “asupra Renașterii, ri a dec Academ 
de Ştiinţe -din Berlin, la Wittenberg, între:-ă şi-8 iulie , 
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apoi a primelor formaţii statale româneşti, în condiţii istorice 
depsebit de dificile, n-au oferit. un prilej mai favorabil receptării 
culturii antice. Prima cultură a românilor aparţine cercului de 
cultură slav şi bizantin şi are un caracter precumpănitor religios, 
încît ea nu alcătuia un cadru propriu asimilării influențelor. pro- 
venite din filosofia şi literatura grecilor şi latinilor. Situaţia se 
schimbă însă în secolul al XVII-lea, graţie unor influențe apusene, 
absorbite de altfel prin intermediul unora dintre centrele de cul- 
tură ale Orientului. Secolul al XVII-lea este un moment tardiv 
în evoluţia Renaşterii și a umanismului ; în această epocă, progra- 
mul amintitelor mișcări de cultură se istovise în cea mai mare 
parte și pretutindeni, în Europa vestică și centrală, apăruseră forme 
de cultură noi, ca expresie a condiţiilor sociale atit de schimbate 
faţă de vremea care văzuse înflorirea Renașterii şi cunoscuse zelul 
primilor umaniști. Se poate spune, deci, că apariția unor manifes- 
tări de cultură pe teritoriul românesc, care pot fi puse în legătură 
cu Renaşterea şi umanismul, reprezintă unul dintre ultimele va- 
luri ale acestor curente, sfărimate pe tărîmurile noastre. 
Cercetătorii români au stabilit de mai multă vreme faptele, 
fără să le grupeze însă în ceea -ce s-ar putea. numi: Renașterea şi 
umanismul la români, o temă rezervată cercetării viitoare. Această 
temă nu va putea fi realizată decit atunci cînd -vechea literatură 
română nu va mai fi studiată cu simplul interes lingvistic şi -is- 


toric-prâgmatic, 'adică drept o'colecţie de documente pentru-atestări . 


de limbă sau ca izvoare de fapte. istorice, așa cum s-a întîmplat 
în toată epoca pozitivismului. Este necesară: pentru. înțelegerea mai 
adîncă şi pentru aprecierea literaturii române vechi considerarea 
ei din punctul de vedere ai istoriei generale a culturii. Aici nu 
poate fi însă vorba decit de simple sugestii ale cuiva care, consa- 
crindu-se studiului literaturii comparate, a simţit nevoia să extindă 
aria Renașterii şi a umanismului, recunoscînd unele din caracteris- 
ticile' acestora şi, în primul rînd, receptarea antichităţii, în cultura 
mai veche a ţării sale. 

N-aș vrea să încerc aici o definiţie a Renaşterii şi umanismu- 
lui. Ca toate noţiunile isiorice create pentru lungi dezvoltări de 
fapte, este probabil că:şi aceste concepte au înţelesuri deosebite 
pentru una sau alta dintre perioadele dezvoltării întregi. Dacă fixez 
zorile Renașterii și ale umanismului în secolul al XIV-lea, în Italia, 
şi sfirsitul acestor curente la finele secolului al XVI-lea, în toate 
țările occidentului european, trebuie remarcat că cele două noţiuni 
au un cuprins modificat pentru fiecare din perioadele care consti- 
tuie aceste mişcări de trei ori centenare. Este evident, atunci, că 
ceea ce nu poate fi pus în legătură, din vechea literatură a româ- 
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nilor, cu amintitele curente, nu are bogatul cuprins care permite, 
de pildă unui istoric italian, să aducă sub incidența acelor. noţiuni 
pe Petrarca şi Boccaccio, pe Marsilio Ficino și pe Angelo Poliziano, 
pe Machiavelli şi pe Ariosto. Renaşterea şi umanismul în literatura 
română n-au avut la dispoziţie lungile răstimpuri ale curentelor 
respective în occident, au avut o evoluţie mult mai scurtă și au 
caracteristici mult mai puţin numeroase. Renaşterea și umanismul 
românesc au însemnat, în. primul rînd, stabilirea contactului cu 
izvoarele culturii clasice şi revigorarea conștiinței descendenţei la- 
tine, al acelui sentiment al comunităţii cu Roma, care a avut mai 
apoi repercusiuni atit de însemnate în cultura românilor. 
Imprejurări economice, sociale şi politice, proprii secolului al 
XVII-lea, aduc românilor această largă deschidere a orizontului lor 
Ge cultură. Este vorba, mai întîi, de.stabilirea contactului cu lumea 
grecească, ai. cărei reprezentanţi. încep .să emigreze în ţările ro- 
mâne la un anumit interval după căderea Constantinopolului . în 
puterea turcilor, -dar și prin aflarea grecilor eulţi, instruiți în şco- 
lile Italiei, chiar--în: capitala. împărăției turceşti, unde pretendenţii 
la -tronurile :româneşti se găsesc adeseori şi unde. unii români, un 
Nicolae Milescu, un Dimitrie Cantemir în veacul al, XVII-lea, re- 
găsesc toate izvoarele culturii clasice. O. altă cale către largul ori- 
zent al culturii clasice o află românii, mai ales moldovenii, în şco- 
lile mai înalte ale. Poloniei, unde: umanismul pătrunsese încă de la 
finele secolului. al XV-lea și de care Moldova era legată prin vechi 
drumuri comerciale. Instabilitatea politică, pricinuită. de exploata- 
rea la care ţările române. erau- supuse, desele schimbări. de tron 
care îndreptau pe atiți pretendenți. și pe alți boieri refugiaţi către 
Constantinopol, îi mînă alţeori spre Polonia, unde rămîn în răstim- 
puri mai mult sau mai puţin lungi şi unde fiii lor găsesc învăţă- 
tură mai înalță. Este cazul lui Grigore Ureche, probabil fost stu- 
dent la Lvov, al lui Miron Costin, student la Bar. Pe toate aceste 
căi ajung scriitorii români ai secolului al XVII-lea şi al XVIII-lea 
să cunoască literatura latină în care se găseau atestări despre. răz- 
boaiele lui Traian şi colonizarea. Daciei, pe umaniștii italieni, ca 
Aencas Sylvius Piccolomini, pe Bonifinius, care, încă din veacul 
al XV-lea, vorbiseră; despre originea latină a poporului român şi 
despre limba lui romanică. Încă din secolul al XVII-lea apane 
Moldova, scoli cu limba de predare latină ţinute de congregatie 
religioase, un colegiu la Taşi, un. seminar la Cotnari, un altu Sè 
Galaţi. Succesul acestui învăţămînt pare a fi fost atit de mara pr 
iezuitul Francesco. Renzi, care vine, ca. profesor, către sfîrşitul se- 
a 4 înd asupra activităţii sale congregaţiei De 
colului al XVII-lea, raportînd asupra activităţii sate pitesti Ne 
propaganda fide, putea serie : „Astăzi toată floarea nobi 3 
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beşte latineşte şi mulţi dintre dinşii chiar sînt foarte învățați. 
Astfel, fie prin mijlocire greacă, fie prin una polonă, fie prin învă- 
țămiîntul local, uneori prin contact direct cu şcolile Apusului, ca în 
cazul stolnicului Constantin Cantacuzino, fost student la Padova, 
se formează în principatele române un nivel de cultură clasică, 
ale cărei rezultate sint cunoscute, 

Rezultatul cel mai de seamă a fost dezvoltarea literaturii is- 
torice, din rindul cărora aleg scrierea lui Miron Costin De neamul 
moldovenilor, ca deosebit de caracteristică pentru întregul curent. 
Costin face să înceapă istoria moldovenilor cu aceea a Romei și 
nu se sperie de marea întindere a răstimpurilor pe care trebuia så 
le acopere şi de depărtarea în timp a evenimentelor cu a căror 
relatare avea să înceapă, căci, scria el, invocînd o analogie uma- 
nistică, Omer a scris 250 de ani după distrugerea Troii, Plutarh a 
povestit faptele lui Alexandru Machedon după 400 de ani și Titus 
Livius a înfățișat întreaga dezvoltare a Romei după 700 de ani și 
mai bine de la întemeierea ei. Miron Costin dispune de multe iz- 
voare ale literaturii latine, citează pe Quintus: Curtius, pe Dion, pe 
Eutropius şi pe Ovidius, polemizează cu Aeneas Sylvius, dar folo- 
seşte şi cronicile polone: sau oricare alte scrieri- pe care le adună 
cu zel umanistic în jurul său. Faptul că el începe povestirea isto- 
riei poporului: său cu istoria: Rorhei, ba -chiar cu evenimentele de 
la Troia şi cu așezarea lui Aeneas în Italia, poate fi pus de ase- 
menea în legătură cu metodele primilor istorici umaniști. Pe ace- 
lași drum îl va urma Dimitrie Cantemir care, în Hronicul vechimei 
romano-moldo-vlahilor, începe istoria poporului său cu întîmplă- 
rile de la Troia și chiar cu povestirile biblice, aşa cum făcuse încă 
din secolul al XIV-lea Giovani Villani, citadino fiorentino, care 
incepe istoria Florenței dal principio del mondo. Desfăşurarea de 
erudiție umanistică este încă mai mare la fiul lui Miron, la Ni- 
" colae Costin, care nu pregetă a înmulţi referinţele, citind pe Omer, 
pe Thales, pe Heraclit, pe Empedocle, pe Epicur, pe Democrit, pe Tu- 
cidide, pe Diogen Laerţiu, pe Pitagora, pe Platon, pe Xenofon, pe Pli- 
nius și pe mulţi alţii. Tot atît de întinsă, şi desigur mai solidă a fost 
erudiţia lui Cantemir, seriitor de limbă latină, membru al Acade- 
miei, din Berlin. Eruiliţia se asociază la aceşti primi umaniști ro- 
mâni cu mijloace împrumutate aceleiași sfere literare. Astfel, măr- 
ginindu-mă numai la cazul lui Miron Costin, el dă în aşa-zisa 
Poemá polonă asa, pe care noi o citim astăzi în traducerea româ- 
nească în proză a lui Hasdeu, o compunere literară după toate nor- 
mele poeticei umanistice, cu invocarea de rigoare şi cu -aluzii clare 
la iniţierea umanistică a sa şi a altora din jurul său : „Cînt țara-mi 
înlăcrămată și pe bieţii locuitori ai ţării Moldovei... Muză sarmată ! 
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lartă-mă că nu pot îndestula cum se cuvine cerinţele fiilor tăi prea 
frumos educați, dragii tăi cei alintaţi pentru care, deși i-ai hrănit 
la sinul tău, ai mai adus cu multă cheltuială şi doice, chemînd pe 
zeițele îndepărtate din Helicon şi cîte cîntăreţe sînt în jurul Heles- 
pontului, precum și Aretuzele şi Pieridele, fecioarele din părţile 
Siciliei şi n-aţi lipsit nici voi, Diane din Asiria. Dar pe cînd aceste 
zeități zburau deasupra ţării Moldovei spre regatul slăvit și liber, 
pe mine mă îndurerau nemaiauzite scene de tiranie neroniană, pră- 
dăciuni, cruzimi de nepovestiţ“. Poemul istoric este desigur o specie 
literară umanistică, pe care, înaintea lui Costin, au ilustrat-o în 
apus Torquato Tasso în Gerusalemme liberata și Camiens în Os 
Lusiades. 

Nu poate fi vorba în această scurtă contribuţie, care își pro- 
pune numai să semnaleze o problemă, să grupez toate ecourile de 
cultură umanistică ín operele scriitorilor români din secolul al 
XVli-ea și al XVIII-lea, printre care învățații şi poeţii ardeleni 
ai acestui din urmă secol vor aduce un însemnat aport. Aceste 
ecouri sînt foarte numeroase. Dacă parcurgem chiar numai de- 
dicaţiile, prefeţele sau epilogurile însoţitoare ale scrierilor cu cu- 
prins de cele mai muite ori religios, publicate de Bianu şi Hodoş 
în volumele Bibliografiei românești vechi, putem constata desele 
referinţe de cultură antică, doveditoare ale unui incontestabil nivel 
de cuitură umanistă la toți oamenii învăţaţi ai secolelor amintite. 
După cum şi în restul Europei, poezia şi filosofia greciior și roma- 
niior intrau cu o parte foarte însemnată în formula de cultură a 
tuturor oamenilor instruiți, începind cu secolele Renaşterii, tot așa 
și la români, din momentul în care valul umanistic îi atinge, în- 
țelepţii, poeţii şi istoricii lumii vechi sînt bine cunoscuţi. Învăță- 
tura vechimii a găsit şi o cale de propagare în masele cele mai în- 
tinse ale cititorilor 'din popor prin Floarea darurilor, o culegere de 
maxime și pilde scoase din Biblie, din părinţii bisericii, dar şi din 
autorii greci și romani, totul alcătuind o traducere a renumitului 
florilegiu italian de la sfîrşitul evului mediu Fiore di virtù. Ace- 
lași rol de propagare a înţelepciunii antice în masele populare l-au 
jucat, în veacul al XVIII-lea, pe lingă Floarea darurilor, așa-zisele 
Pilde Jilosofești, traduse din grecește. 

Deşi receptarea culturii antice şi iniţierea umanistică au exis- 
tat fără îndoială la scriitorii români începînd din secolul al XVII-lea, 
acești germeni nu s-au dezvoltat însă într-o literatură artistică sau 
într-o mișcare filosofică sau științifică asemănătoare ca însemna- 
tate și întindere cu acele ale Europei apusene și centrale în epoca 
Renașterii. Motivul acestui fenomen stă în faptul că Renaşterea, 
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ca mişcare literară, filosofică şi ştiinţifică a fost — oriunde s-a 
produs şi a luat forme dezvoltate — o manifestare a burgheziei, 


afirmate împotriva leudalităţii înaintaşe, a scolasticii, a formelor 
universaliste de viaţă și cultură, a dogmatismului religios și a con- 
cepţiilor transcendentaliste, a alegorismului și hieratismului în artă, 
pentru gindirea liberă și spiritul critic, pentru individualism și for- 
mele naţionale de viaţă, pentru concepţiile imanentiste, pentru 
realismul în artă. În țările române lipseau însă toate condiţiile care 
au permis înflorirea Renaşterii în alte părți. Secolul al XVII-lea 
şi al. XVIII-lea au fost pentru noi puternice epoci feudale ; bur- 
gheziă n-a putut lua la noi, în acest răstimp, dezvoltarea care să-i 
permită organizarea unei noi culturi de tipul Renașterii, corespun- 
zătoare năzuinţelor; ei. Din această. pricină, cultura română în vea- 
curile aminiite a cunoscut fenomenul receptării antichităţii, dar nu 
i-a dat acesteia consecinţele literare și filosofice pe care același 
fenomen l-a produs în occidentul şi centrul Europei. 

Lipsa unei literaturi umanistice, asemănătoare într-un fel oare- 
care cu literaturile restului Romaniei în epoca umanismului și a 
Renaşterii, a fost un fapt plin de consecințe pentru întreaga dez- 
voltare mai nouă a literaturii române. Lipsindu-ne o literatură 
alimentaţă.din surse savante și de caracter livresc, cum a fost cazul 
pentru literatura italiană, franceză și spâniolă după ieşirea din 


evul mediu, literatura română, în epoca înfloririi ei mai noi n-a 


pierdut niciodată contactul cu creaţia populară, pe care, de fapt, 
ea o continuă în operele tuturor marilor ei scriitori. A lipsit din 
literatura noastră. acel mediu izolator, erudit, acea barieră care 
separă la atiţi scriitori moderni ai Romaniei . occidentale, creaţia 
cultă de creația populară. La noi, împrejurarea aceasta nu s-a pro- 
dus și de aceea toți marii scriitori români ai veacului al XIX-lea 
și de-mai tîrziu, Alecsandri și Eminescu, Creangă și Slavici, Cara- 
giale,- Vlahuţă şi Delavrancea, Sadoveanu şi Arghezi manifestă prin 
limbă, prin tematică, prin multe: procedee literare, prin concepţia 
de viaţă și prin tendințe un incontestabil caracter popular. Carac- 
terul popular al literaturii române moderne, creșterea ei organică 
din folclor este una din însuşirile ei cele mai izbitoare. Această 
însușire se explică prin întreaga dezvoltare anterioară a literaturii 
române, din care a lipsit o literatură de inspiraţie savantă, cum 
Renașterea a produs în alte țări, cu rezultate care au fost simţite 
mai tirziu. 
[Studii de literatură universală. şi comparată, 
ediţia a: I-a, ‘Editura Academiei, “București, 
1963, p. 559—5363] 
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Zoe Dumitrescu-Buşulenga 


SPIRITUL UMANISMULUI ROMÂNESC 
IN UMANISMUL EUROPEAN 


Cînd aparţii unui popor ca al nostru, pentru care istoria a fogt 
mașteră și natura generoasă, pentru care nu se ştie dacă a fost 
mai puternică, la impreunarea lor, stirpea dacică ori cea romană, 
despre care nu se știe bine dacă a dat sau nu naştere lui Orfeu şi 
a primit misterele lui ori le-a avut pe ale sale, stinse sau păstrate 
tainic, pentru care înnoirea a fost primită cu înţelepciune, iar tra- 
diția păstrată ca un sipet nepreţuit, cînd aparţii unui astfel de 
popor ciudat, cu ascunse şi nesfirșite valenţe spirituale, nu mai e 
nevoie îndeobște să ie lauzi. Trăieşii în adevărurile tale care in- 
totdeauna îţi vor prisosi, păstrindu-ți cumpătul în orice împreju- 
rare, te arăţi din cînd în cînd lumii fiindcă se cade să vieţuieşti ca 
un popor în lume, fără să te. baţi pentru argumentele tale de viață 
şi istorie, dar arătîndu-le bine folosite şi urmâte în toate genera- 
üle, de la „facerea lumii“ româneşti. 

La un astfel de popor, chiar dacă ar dispărea orice urmă isto- 
mică, viaţa şi cultura s-ar desfășura potolit mai departe, fiindcă in 
fiecare membru al neamului trăieşte o. tradiţie întreagă, nealterată, 
constituită. din poezie și dans şi cîntec. și arhitectură și scoarţe şi 
oale de lut, din mituri şi vești ciudate despre cei care au fost, şi 
faptele și duhul lor. 

Veştile despre cei mai vechi au devenit mituri și poeții mari, 
începînd cu Eminescu, le-au tălmăcit şi le-au dat o substanță nouă, 
amestecindu-le cu altele, europene și străine. Despre domni s-au 
făcut legende păstrate de literatura populară, de balade care-i 
transformă în eroi, Influențele, legăturile, contactele cu lumea 
largă sînt amintite de elemente de vocabular, ca şi în poezie. 

Etapele de cultură, desigur, nu apar distincte în amintirile 
noastre orale, ci prea puţin diferenţiate. Ceea ce stăpineşte şi se 
simte deasupra culturii noastre vechi este însă un spirit unitar. 
Umanismul românesc nu rezidă într-o republică a literelor con- 
struită de intelectuali pe deasupra apartenențelor la popoare, la 
naţiuni. Fără îndoială, de la Ștefan cel Mare la Nicolaus Olahus, 
la` Petru Cercel, la Mihai Viteazul şi la Miron Costin, răsunetele 
europene ale existenţei noastre se pot culege în documente uimite, 
admirative ori viclene, lăsate de regi, papi și umaniștii notorii ai 
secolelor Renaşterii care mai mult ne foloseau decit ne ajutau, Și 
din cînd în cînd, acordau, cu mărinimie, un epitet al cărui sens 
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era de recunoaştere a umanismului valahilor ori moldovenilor ori 
transilvanilor, mai cu seamă în direcţia apărării valorilor creştine 
europene. Circulaţia de misive şi persoane confidenţiale a fost 
într-adevăr mare între Italia umanistă şi micile noastre voievodate 
răsăritene începînd din secolul al XV-lea, adică din secolul primej- 
duirii şi apoi căderii ultimei redute bizantine, a Constantinopolului. 
Aşa se explică de ce, de pildă, un papă de importanța lui Pius 
al II-lea (care fusese marele umanist Enea Silvio Piccolomini) ne-a 
descoperit ca pe unul din nenumăratele mijloace ale cruciadei pro- 
iectate de el la 1463 şi rămase nerealizate. Abilitatea lui stătea însă 
în sublinierea originii latine a valahilor ca sursă a atitudinii lor 
politice, lucru adevărat de altfel. 

Iar circulaţia medicilor şi secretarilor, trimiși domnilor noştri 
de Republica serenissima a Veneţiei, asigură şi ea, într-o măsură 
oarecare, răspîndirea limbii latine şi italiene şi autoritatea stu- 
diului umanistic, dar la un nivel destul de superficial şi cu destule 
rezerve din partea noastră. 

Relaţiile personale şi prestigiul unora dintre umaniștii de ori- 
gine română sînt de asemenea de luat în consideraţie în contextul 
strict istoric, pentru dovedirea amplorii fenomenului. Ieşirea euro- 
peană, bunăoară, a lui Petru Cercel, înspre apus, povestea peregri- 
nărilor lui pe la curţile de seamă, prietenia cu Henric al III-lea de 
Valois al Franţei și cu mama acestuia, Caterina de Medici, primirea 
oficială din Palatul Dogilor, la 7 martie 1581, cu pompa cuvenită 
mai marilor lumii, prețuirea înzestrării lui literare, a calităţilor de 
poliglot, a virtuţilor lui, au însemnat un destin românesc de uma- 
nist, dar n-au putut împiedica moartea dramatică a domnului ucis 
și aruncat în mare de acele puteri negre care au stat întotdeauna 
în calea spiritului. 

Și Nicolaus Olahus fixează un moment de atingere a unei no- 
torietăţi rar întîlnite în secolul al XVI-lea, mai cu seamă prin 
prietenia lui cu Erasmus din Rotterdam. Dar deşi obîrşia romà- 
nească a savantului era recunoscută și de el şi de ceilalți, cum o 
arată și numele latinizat de Olahus, lucrarea lui n-a slujit valo- 
rilor românești și nici împrejurărilor noastre specifice de care ne- 
potul lui Iancu de Hunedoara s-a depărtat prin forța lucrurilor, 

Așa cum spuneam mai înainte deci, ce ne interesează în uma- 
nismul românesc este spiritul, explicaţia lui profundă și durabilă 
care apare, se străvede, prin întimplările istoriei, Ne interesează 
vechimea și originile lui prin ceea ce ştim din istorie, ca și felui 
în care s-a alcătuit o formă a minţii (forma mentis), caracteristică, 


expresivă. 
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De aceea ne interesează mai cu seamă umaniștii în spirit. și 
nu în literă, fiindcă ci exprimă direcţii necesare în devenirea po- 
poarelor, în misiunea lor. De aceea ni se par mult mai grele în 
cumpăna umanismului nostru, cum îl înțelegem, personalități ca 
Ştefan cel Mare și Neagoe Basarab, decît acelea ale lui Petru Cer- 
cel ori Olahus. 

Departe de noi gindul de a ştirbi reputaţiile și valoarea acestor 
savanți de prestigiu european. Petru Cercel este, cum știm, descris 
de Stefano Guazzo în ale sale Dialoghi piacevoli, apărute în 1585 
la Veneţia, ca un perfect gentilom, ca un curtean din aceia cărora 
Baldesare Castiglione le-a făcut portretul total în cunoscuta sa carte 
ii Corteggiano. Perfecţiunile multiple aie. domnului valah încep cu 
cea fizică, frumusețea lui fiind fără greș. Urmează altele, printre 
care cea de „unico dottore di leggi, felicissimo servitore di prose 
e di rime toscane, gentilissimo corteggiano, destrissimo negotiatoare 
e gentil huomo universale“ 1, 

Practicarea: virtuților, mai cu seamă a blîndeții şi a generozi- 
tăţii, îi este de asemenea. atribuită.. Discreţia, constanţa și înţe- 
jepciunea nu lipsesc nici. ele și îi dau un „non so che del divino“. 

Fără îndoială, ne aflăm în faţa unui interesant portret rinasci- 
mental de om universal în care, probabil, calitățile personagiului 
nu lipsesc, dar ele au fost supuse unei magnificări necesare pen- 
tru răspîndita convenţie a timpului care făcea din principii lăudaţi 
de secretarii și umaniştii, curților lor paragoane -ale perfecțiunii. 

Însă în dialogul închinat voievodului muntean, figurează o 
referire extrem de prețioasă în care şi noi vedem un semn al unei 
vocaţii. Cei doi convorbitori fac o remarcă despre „națiunea aceea 
căreia prinţul îi aparţine — care se bucură de politeţea limbii la- 
tine“. „Politeţea“ este de luat, bineînţeles, în sensul de subţirimea 
de moravuri sau de minte, pe care o operează, în timp de ‘secole, 
asupra celor care o folosesc, limba latină. De acest factor nu pu- 
tem face abstracție. în judecarea. vocaţiilor umanistice, pentru că 
în plenitudinea conceptului clasic, cunoaşterea limbilor greacă şi 
latină este absolut obligatorie. De aceea poate. a și înflorit uma- 
nismul cu precădere în tările romanice, pregătite pentru primirea 
spiritului său prin secole de gimnastică intelectuală, tăcută pe 
structurile geometrice ale acelor limbi. Am văzut că Enea Silvio 
Piccolomini ca și Stefano Guazzo ne acordau creditul accesului 
posibil la umanistică, pe temeiul participării la comunitatea popoa- 
elor neo-laţine, Şi pe bună dreptate, Originea noastră din partea 


1 Apud George Lăzărescu — Nicolae Stoicescu : Țările Române și Italia 
Pînă la 1600, Ed. Ştiinţitică, 1972, p. 128. 


43 


(E: Scanned with OKEN Scanner 


nanismului odată cu limba şi cu sîngele 


Romei ne-a dat vocaţia ui 
iana humanitas strălucise încă din 


unor strămoși la care ciceron 
secolul I înaintea erei noastre. 

Pe de altă parte, influențele greceşti, antice, și bizantine, 
medievale, ne-au venit pe multe căi. Iar virtuțile înaintaşilor geto- 
daci păruseră ciudate perșilor şi chiar lui Herodot. Creștinismul 
şi-a adăugat contribuţia sa spirituală, de netăgăduit, la forma 
minţii noastre. Toate au evoluat în cunoscutele condiţii de viață 
ale unei istorii pline de nesiguranţă, suportate cu o înţelepciune 
rară de români. 

Pe lingă personalităţile și oper 
de neam ca atare, mai ales între sec 
istoria culturii noastre are documentele mărturi 
umanistice de popor întreg, şi anume folclorui. 

Iar comparină operele colective, anonime şi nescrise, cu crea- 
tiile unor oameni de seamă care au exprimat îri ele gîndurile, men- 
talitatea, spiritul poporului român, se pot trage interesante con- 
cluzii în privinţa specificului culturii noastre. 

Din proverbe, din legende şi basme, din mituri, ca și din 
lucrarea unui domn activ ca: Ştefan cel Mare ori-a unui moralist- 
contemplativ ca Neagoe Basarab, se văd clar analogiile. Lucrarea 
aceasta comparâtivă va fi necesară, cu toate că va prezenta difi- 
cultăți serioase și va fi una de termen lung. 

i Privindu-i însă pe români în vremea Renașterii europene, îi 
vedem, ca totdeauna în istoria lor, la fel cu popoarele europene, 
dar şi altfel decît acestea. Prezenţa, cum se ştie, le este notată de 


toți acei umaniști care nutreau planuri grandioase de păstrare ori 


åe recucerire a Bizanțului. Deci, politic, existam, într-un context 
de valori europene pe care le apăram într-un fel mai puţin teoretic 
decit ceilalți. Eram împinşi la aceasta de necesitatea imediată a 
expansiunii otomane, pentru a ne apăra pămintul şi ființa. În 

ji domnii cu viziune politică înaltă, ca Ştefan ori mai tîrziu Mihai, 
e născuse însă și o conștiință a misiunii poporului român în acest 
colţ de Europă şi de lume. Şi întotdeauna misiunea este însoţită de 
un simţ adine al jertfei. De aceea Ştefan a fost un domn de Re- 
naștere, de pildă, aşa cum îl arată zisele străinilor, atît de măguli- 
toare, sau portretele făcute de cronicari. Adică era un activ, un 
om de decizii rapide, care folosea cîteodată, cu asprime, raţiunea 
de stat, era un războinic. Dar niciodată nu l-a împins la acţiune 
setea de glorie care îi mişca pe cei mai de seamă condotieri ai 
Renaşterii şi care adesea a indus în tentaţie și eroare pe mulţi 
vecini. ai noştri, chiar foarte viteji. Prudenţa, aspect al înțelepciunii 
a echilibrat activitalea unui domn ca el, determinînd pentru tot- 


ele care ne-au ilustrat virtuțile 
olele: al XV-lea și al XVIII-lea, 
i ale unei vocaţii 
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deauna un anumit tip de politică românească. De altfel lipsa de 
apetituri pentru bunurile altuia marchează clar atitudinea marelui 
voievod, ca şi a altora. Din istoria faptelor lui ori a faptelor lui 
Neagoe, atita cit s-au putut reconstitui, dar și din tradiţii, reiese 
o neobișnuită smerenie a fiinţei lor lăuntrice, mult diferită de or- 
goliile prinților Renaşterii. 

n concepţia lor de viaţă și de domnie, puterea nu se dobîndea 
numai prin fortuna ori prin virtù sau ingegno, adică prin jocul în- 
timplării ori prin talentul personal, aşa cum susţinea concepţia 
politică a lui Machiavelli, contemporanul lor. Primind tronul ca 
pe un semn al misiunii cu care erau învestiţi, ei îi simțeau răspun- 
derea într-un sentiment amestecat, de „smerenie şi răbdare“, care-i 
ferea de hybris-ul orgoliului ce-a întunecat foarte ades lucrările, 
acţiunile Renașterii occidentale. În locul orgoliului gloriei, ai noştri 
cultivă numele bun, dobindit prin îndurare şi dărnicie (adică tole- 
ranţă și generozitate). E „mai bun numele cel bun decît avuţia 
cea multă“, zice Neagoe Basarab tocmai în capitolul în care vor- 
beşte despre război! şi în care se pomeneşte despre îndurare, adică 
toleranţă și lipsă de fanatism, ca şi despre evitarea războiului. 

Tot aci se pomeneşte despre cinste, în sensul demnităţii, vir- 
tutea atit de slăvită de umaniștii Renaşterii, în frunte cu autorul 
celebrului discurs. De hominis dignitate. În virtutea îndurării, a 
toleranţei, a lipsei de fanatism noi vedem una. din acele trăsături 
specifice umanismului românesc, care ne-a ferit de excese, de pe- 
ricolul extremelor în cea mai mare parte a istoriei noastre. Spre 
deosebire de popoarele la care catolicismul a făcut să ființeze se- 
cole la rînd Inchiziția, poporul român, al cărui subconștient e 
lipsit de monştri, s-a păstrat pe mijlocia tolerantă, omenoasă. 

Legea măsurii, filosofia măsurii unifică toate aceste atitudini, 
dîndu-le un substrat comun, ca în vechiul umanism grecesc, unde 
ființa omenească era considerată ca un mic cosmos în care puterile 
trebuiau, printr-o îndelungă școlire, ordonate, armonizate, echili- 
brate. Toată învăţătura lui Neagoe tinde la echilibrarea puterilor 
care se operează de la cultivarea cuvîntului bun şi înlăturarea celui 
negativ, rău, și pînă la deșsăvirșita stăpinire de sine. 

Spre această din urmă virtute globală, ca să spunem așa, tind 
toate exhortaţiile cuimintelui voievod Neagoe. Ea se dobîndește cu 
strădanie fără sfirsit, în orice împrejurare a vieţii. Omul cel my 
țelept nu se va lăsa să cadă „în pohte şi în gînduri tăr' de mă- 


.. 1 Învățăturile tui Neagoe Basarab către fiul său Theodosie, Ed. Minerva, 
București, 1970, p. 265, 
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sură“, 1 Pe de altă parte, mîncarea şi băutura vor fi şi ele măsurate, 
„ca să poată birui mintea ta pe vin, iar să nu biruiască vinul pre 
minte“. 2 Se cuvine ca acestea să fie măsurate, ca să nu producă 
efecte nemăsurate ori prea multă veselie, ori prea multă mânie. 

Iată ce spune moralistul acesta plin de învățătură şi practică 
umanistă : „lar tu, fătul meu, să nu cumva să-ţi slobozești mintea 
de tot spre veselie, că omul în lumea aceasta şade între viaţă și 
între moarte. Pentru accea să cade să te socotești foarte bine, să 
nu-ţi slobozeşti mintea de tot spre veselie, nici iar spre întristă- 
ciune“ 5. Termenul „slobozești“ (să dai drumul, să dai friu liber), 
contrastează cu „socoteșşti“ în chip etic și filosofic. „Socotirea“ în- 
seamnă de fapt calculul puterilor, ţinerea lor în friu, stăpînirea de 
sine, opusă „slobozirii“, adică scăpării de sub control. De ce se 
împotriveşie oare giînditorul excesului. de veselie, ca și excesului 
de întristare ? Fiindcă după învăţăturile vechi, filosoficești, și după 
tradiţiile noastre de cumpătare românească, omul stă între viaţă 
şi moarte, ca într-o cumpănă eternă, menţinută de virtutea înțe- 
leptului, stricată de necuminţenia celui fără busolă morală. 

Ni se pare că găsim aci una dintre reflecţiile: cele mai- adinci 
asupra condiției umane din cîte s-au spus în Renaşterea europeană, 
condiţie umană înţeleasă intr-un fel apropiat de cea a grecilor, fără 
tragismul aceleia insă. i 

Din această viziune echilibrată asupra lumii se trage filosofia 
măsurii, a căii de mijloc in învățăturile lui Neagoe, viziune care 
l-a ferit de optimismul excesiv şi naiv al începătorilor Renaşterii 
şi mai cu seamă al unui Leon Battista Alberti, ca şi de scepticismul 
amar al lui Erasmus, de relativismul dărimător de credinţe, învă- 
țat de către umanistul olandez de la Lucian din Samosata, tirziul 
filosof grec. 

Este filosofia măsurii noastre, a unui popor cu o viziune ra- 
țională, armonioasă asupra lumii, de. regăsit în toată cultura româ- 
nească, în toate produsele ei ţinind de cuvînt, de culoare, de formă, 
de sunet. E o paideia românească, o filosofie a respectului fiinţei 
omeneşti, a cinstei și a numelui bun, a încrederii neclintite într-un 
sistem de valori durabile, Şi de aceea Neagoe, autorul celui mai 


t Imvățălurile lui Neagoe Basarab către fiul său Theodosie, ed. cit. 
p. 223. 

z Ibidem, p. 259, 

3-Învăţăturile lui Neagoe Basarab către fiul stu Theodosie, ed. cita. 
p. 258. i 
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vechi tratat de filosofie, etică şi politică din țara noastră, merită 
un loc de frunte în cultura umanistică a lumii europene în care 
aduce o nuanţă în plus de noblețe şi frumuseţe, ale poporului 
român. 


iValori şi echivalențe umanistice, Editura Emi- 
nescu, 1978, p. 13—20] 


Virgil Cândea 
UMANISMUL ROMÂNESC 


Pentru a evalua corect și a integra la locul cuvenit umanismul 
românesc în istoria ideilor europene, trebuie să dăm răspuns unor 
chestiuni insuficient studiate pină acum, şi anume: motivaţia 
acestui umanism ; caracterul lui (religios sau laic, izolat sau civic) ; 
situarea lui în trei planuri de gîndire — europeană, sud-est euro- 
peană şi al Orientului Apropiat ; destinul lui, în raport cu gîndirea 
românească a secolului al XVIII-lea. 

Umanismul este un curent de gîndire care şi-a făcut apariţia 
în Europa apuseană şi centrală a secolului al XV-lea, precedat 
de un îndelungat interes pentru operele antichităţii greco-latine. 
După cum ne spune însuși numele lui, noua cugetare a pus în 
centrul atenţiei sale omul, cu personalitatea, geniul creator, intere- 
sele şi ispitele lui. Umanismul este, deci, o doctrină antropocentrică, 
Această atitudine se opunea, fireşte, gîndirii dominante a epocii, 
care era cea creştină, doctrină prin esenţa ei teocentrică, aşadar 
umaniştii s-au situat de la început într-un cimp de cugetare şi 
creaţie laic. Unde puleau găsi adepţii noului curent izvoare lite- 
rare, scrieri filozofice, opere de artă sau lucrări ştiinţifice (deci de 
cosmologie,  astronornie, geografie, geometrie, medicină etc.) care 
să ofere dublul avantaj de a ignora doctrina creștină şi de a se pre- 
ocupa cu precădere de om ? În literatura clasică greco-romană. Ast- 
fel, umanismul a determinat și un mare curent de revalorilicare a 
acestei literaturi şi a acestei culturi. Obligaţi de izvoare să cunoască 
limbile de cultură clasice — ebraica, greaca, latina, apoi slavona —, 
umaniștii nu erau numai gînditori cu vederi înnoitoare, dar și 
filologi în sensul lingvistic (poligloţi, lexicog afi), dar și literar al 
termenului (istorici ai literaturii, editori critici și comentatori de 
texte, mari bibliofili). 
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| Readucindu-l pe om în primul plan al gîndirii, pledînd pentru 
libertatea de afirmare a geniului uman care fusese pînă atunci sever 
dirijată de teologie, reintroducînd în circulație operele literare, 
artistice şi ştiinţifice ale Antichității, umaniștii au determinat prin- 
cipala direcţie de cugetare a Renașterii. Marii reprezentanți ai 
acestei epoci, fie ei ginditori, ca Pico della Mirandola, serii- 
tori ca Erasm din Rotterdam, pictori ca Rafael Sanzio şi Albrecht 


Diirrer, savanți ca Galileo Galilei sau Nicolaus Copernic au fost, 


deopotrivă, umaniști. La drept vorbind, mulţi dintre exponenții 


umanismului nu pot fi cu ușurință clasificați după opere, deoarece, 


tocmai datorită curiozităţii și talentului lor plurivalent, ei erau în 
acelaşi timp scriitori, artiști, savanţi sau oameni politici. Leonardo 
da Vinci este, în acest sens, exemplar. 

Explicaţiile apariţiei umanismului trebuie căutate în istoria: 
social-politică, economică şi religioasă a; Europei. Noul curent 
era o reflectare -pe plan ideologic a crizei finale prin care trecea 
societatea feudală, criză generatoare a noii clase burgheze. Dez- 
voltarea oraşelor, mereu mai puternice prin neguţătorii şi meşteșu- 
garii lor; mereu mai dornice să-şi. apere drepturile faţă de seniorii 
feudali, cărora le -smulgeau însemnate. privilegii. politice şi: econo- 
mice, a dus la formarea unei clase noi, cu alte: idealuri şi cu alt mod 
de a înţelege şi de. a-şi organiza viaţa : burghezia. Majoritatea 
umaniștilor apuseni au aparținut acestei clase, fapt care ne explică. 
în bună măsură modul lor- nou de gindire. 

Umaniștii erau împotriva - autorităţilor tradiţionale, fie ele: 
laice sau religioase. Principala lor preocupare. fiind problemele: 
omului, ei. se străduiau să afirme și să ridice demnitatea acestuia: 
prin învăţămint, prin asigurarea libertăţii lui: de exprimare şi 
creaţie. În linii mari, umaniștii împărtășeau următoarele convin-=- 
geri: „Omul este măsura tuturor lucrurilor“, cum afirma filozoful 
antic Protagoras ; noblețea omului nu este dată de familie, sînge: 
sau blazon, ci de calităţile personale cultivate prin educaţie ; 
tot așa, nici titlurile, nici bogăţia, nici hainele nu conferă distincţie, 
pentru că, după cun seria Petrarca, Verus nobilis non nascitur, sed 
fit („Adevăratul nobil nu se naşte astfel, ci devine“) t; omul nefiind 
sigur de viața de apoi, se cuvine a o folosi bine pe cea de față și a 
se bucura de ea, Umaniștii erau, cum vedem, sensibili la filozofia: 
lui Epicur care voia, pe de o parte, să elibereze pe om de teama 
zeilor, iar pe de alta, să-i procure o fericire interioară întemeiată. 
pe folosirea rațională şi moderată a bucuriilor vieţii. 


1 Cf. Philippe Monnier, Le Quattrocento, Essai sur Phistoire littéraire du 
ma oja Bia id! „ HSsal s istoire littéraire du: 
XVe siècle italien, nouv. éd., t. I, Paris, 1931, p. 44. ae RITETE g 


48 


(E Scanned with OKEN Scanner 


Cum arătam mai sus, umaniștii au luat ca modele operele an- 
tice, fapt care a produs o adevărată revoluţie în litere şi arte. 
Așa cum observa un specialist în problemele umaniste, acest curent 
„nu reprezintă numai un gust pentru Antichitate, ci un adevărat 
cult al ei, împins atit de departe încit se străduieşte să o reproducă. 
Iar umanistul nu este numai omul care îi cunoaște pe antici și se 
inspiră de la ei, ci care este atit de fascinat de prestigiul lor încît 
îi copiază, îi imită, îi repetă, le adoptă modelele și modele, exem- 
plele și zeii, spiritul și limba. O asemenea mișcare împinsă pînă la 
limitele sale logice nu tindea la altceva decit la suprimarea feno- 
menului. creştin“ 2, sE 

Într-adevăr; frecventarea operelor antice a încurajat pornirile 
antireligioase ale: umanișiilor, care nu se sfiau să pună în discuţie 
probleme interzise. pînă atunci de rigoarea doctrinară ecleziastică. 
Dar, în. același timp, umaniștii se străduiau să cunoască pe clasici 
in textele originale, pe care le căutau în vechi biblioteci, le copiau 
sau le tipăreau în ediţii princeps. Ei erau excelenți latiniști şi ele- 
niști ca, de exemplu, celebrul: Guillaume Budé. Dornici să restituie 
forma exactă a operelor antice, ei au creat normele, devenite cla- 
sice, ale publicării acestor texte și aceasta se adaugă la criticismul 
lor împotriva vechilor credinţe sau instituţii, criticism devenit, 
astfel, o trăsătură durabilă a gîndirii europene. j 

Umaniştii au fost mari deschizători de orizonturi și întreaga 
cultură a lumii le este tributară în evoluţia ei ulterioară. Scepti- 
cismul, raționalismul, avintul mecanicii şi fizicii, al filologiei şi 
istoriografiei, constituirea unei etici laice sau a unor arte în care 
omul și natura ocupă un loc mereu mai larg, cugetarea materialistă 
și. ateismul însuşi: trebuie: să considere umanismul între primele 
lor capitole. 


PERIOADA ȘI CĂILE. APARIȚIEI UMANISMULUI 
ÎN "ȚĂRILE ROMÂNE 


Situate, datorită unor. imprejurări politice şi culturale speoi-: 
cifice, într-un alt plan al mișcării de idei decît cel din Eutapa 
apuseană şi centrală, dar fără a ignora aceste idei sau a neglija 
contactele cu ele, ţările române au reacționat față de curentul de 
gîndire umanist potrivit unei cronologii proprii. 


2 Ibidem, p. 124. 
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Explicaţia adoptării mai tirzii a ideilor umaniste de către 
cărturarii români printr-o izolare intelectuală faţă de Apus nu 
poate fi acceptată. Este demonstrat astăzi că o serie de intelec- 
tuali români ai secolului al XVI-lea cunoșteau greaca veche, latina 
și italiana necesare lecturilor umaniste ; schimburile cu Apusul, 
direct sau prin Transilvania, Polonia și Romania venețiană, erau 
suficient de active pentru a favoriza contactele cu cărturarii şi 
cunoaşterea scrierilor acestora ; o serie de opere clasice pe care uma- 
niştii din Italia, Franţa sau Germania le-au cunoscut relativ 
tirziu, prin refugiul învăţaţilor bizantini după căderea Constanti- 
nopolului — cînd cardinalul Bessarion a întemeiat biblioteca Mar- 
ciana la Veneţia — făceau parte dintr-o zestre culturală al cărei 
acces nu era în principiu interzis clericilor sau laicilor învățați din 
lumea ortodoxă, aşadar nici românilor. Cit de rafinat era gustul și 
cît de variate opțiunile mecenaţilor români la sfîrșitul secolului 
al XV-lea şi inceputul celui următor o dovedesc monumentele lui 
Ștefan cel Mare, Neagoe Basarab și Petru Rareș, pictura şi artele 
somptuoare ale acelei epoci, în care geniul românesc a contopit 
într-o viziune proprie motive bizantine, italiene, germane, tradi- 
tionale sau renascentiste, cu care românii erau familiari. Așadar 
nu ignorarea valorilor umaniste a determinat implantarea lor mai 
tirzie în cultura românească. 

Motivele trebuie căutate într-o rezervă bine determniată de 
angajarea politică şi spirituală conștientă a românilor într-o altă 
arie a cugetării civilizaţiei europene, dominată de doctrina şi 
formele ‘bizantine încă mult timp după căderea Constantinopo- 
ului sub stăpînire turcească. Pentru a rămîne ei înșiși în fața ve- 
cinilor catolici întreprinzători, bine organizaţi militar, îndemnați 
spre expansiune, românii au avut un puternic aliat în mărturisirea 
lor ortodoxă care putea tolera împrumuturi în arhitectură şi artă, 
în literatură, meșteșuguri, viața de curte, veșminte şi podoabe, 
dar nici o abatere, „modă“ sau cochetărie pe plan doctrinar?. 
Încă din primele decenii după întemeierea Țării Românești și 
Moldovei cele două state se constituie în suport economic și braț 
secular al vetrelor de spiritualitate bizantină din Peninsula Bal- 
canică, de la Athos, Locurile Sfinte și întreaga Mediterană orientală. 
După căderea Bizanțului acest rol le-a revenit cîteva secole aproape 


isi CE. şi tabloul înfățișat de Răzvan Theodorescu, Un mileniu de artă 
voniânească la Dunărea de Jos, București, 1976, p. 153 pentru arta româ- 
nească din epoca întemeierii statelor române, artă care putea împrumuta 
forme apusene, gotice, dată fiind vecinătatea catolică, dar pentru a sluji o 
doctrină şi instituţii de tradiţie bizantină, 
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în întregime. Această operă istorică de bastion al formelor de gîn- 
dire şi civilizaţie sud-est europene, definită de Nicolae Iorga drept 
un „Bizanţ după Bizanţ“, nu putea tolera atitudini doctrinare de 
inspirație apuseană pe care le suspectau înşişi catolicii. 

Pe plan politic ţările române se bucurau de un statut politic 
bine determinat, de autonomie, in cadrul Imperiului otoman. 
Ele ocupau un loc de frunte în cadrul comunităţii ortodoxe — 
Milet-il Rum — din lumea musulmană, reprezentind principalul 
sprijin al acestei comunităţi, atit economic cît şi cultural, prin 
bogate danii către aşezămintele religioase din Orient, în care se 
afirma cu hotărire prin creaţia literară şi artistică, prin instituţiile 
spirituale și politice, prin modul de viaţă, voința de salvgardare 
a unei identități europene, nemusulmane și neotomane. În toată 
epoca de creaţie culturală asumată de români — linia fundamentală 
de conduită, cu grave implicaţii politice, trebuia să fie fidelitatea 
faţă de singura formă de europenism acceptată de Poartă în cuprin- 
sul Imperiului otoman : tradiţia bizantină. Idei şi forme de cultură 
occidentale puteau fi tolerate discret, în măsura în care nu primej- 
duiau aşezarea politică a Împărăției. Raporturile acesteia cu comuni- 
tatea românească, ortodoxă şi bizantină, nu puteau fi schimbate. 
O revoluţie în gindirea românească a secolului al XVI-lea, sub 
imbold umanist, era de-neconceput. Justificaţă istoricește în Franța, 
Germania sau Italia, prin ridicarea orașelor. împotriva - structuri- 
lor feudale, la: noi această mişcare ar fi însemnat o aventură care 
putea duce la pierderea statutului politic recunoscut de otomani * 

Cărturarii români nu au ignorat, așadar, umanismul, dar au 
avut înţelepciunea să aprecieze momentul prielnic adoptării lui. La 
primele semne de slăbiciune politică a Imperiului otoman, deîndată 
ce presiunea Porții scade, iar dinspre Europa centrală și răsăriteană 
alte forțe politice — Habsburgii, imperiul țarilor — îşi manifestă 
dorințe de expansiune, românii reacționează cu o armă luată, de 
astă dată, din arsenalul cultural european şi umanismul se mani- 


4 Cit de suspicioasă și refractară era Poarta legăturilor dintre populaţiile 
ortodoxe ale Imperiului otoman şi lumea catolică rezultă din următoarea 
scrisoare (din 20 august 1616) a patriarhului Antiohiei, Chiril al VI-lea, către 
papa. Clement al XI-lea : „Orice, persoană care se apropie de voi pe faţă 
este considerată de naţiunile străine (turcii) drept necredincioasă (CE. C. 
Bascha, Istoria bisericii vomeo-melchite şi a Congregației salvatoriene (în 
arabă), t, I, Harissa, 1930, p. 311), În 1678 Paul Rycaut se mira de controlul 
aspru al sultanului asupra comunităţii ortodoxe : „Nu nutem oare spune că 
Marele Stăpin este adevăratul cap al Bisericii grecești... ?* (citat de H.. Musset, 
Histoire du Christianisme spécialement en Orient, t. II, Jerusalem, 1948, 
p- 145), ; : 
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festă în literele româneşti cu o grabă explicată numai prin faptul 
că era mai dinainte cunoscut de cărturarii locului. 

În Transilvania, receptarea acestui curent era de mult favo- 
vizată de contactele cu lumea catolică, italiană și germană. Se 
cunoaște sensibilitatea regelui român al Ungariei, Matia Corvin, 
Ja valorile Renaşterii italiene, ca și frecventele relaţii comerciale, 
culturale sau religioase ale comunităţilor săsești medievale cu re- 
giunile Europei centrale. Tineri orăşeni unguri și sași, tineri nobili 
de origine română își făceau studiile în universităţi din Apus; 
mecenatul devenise şi în Răsărit o tradiţie, iar cronicarul de curte 
al lui Matia Corvinul era istoricul umanist italian Antonio Bonfini, 
bine cunoscut peniru informaţiile lui despre poporul nostru 5. ; 

În Moldova şi Țara Românească, orientate spre cultura și 
tradiţia bizantină, umanismul avea să se afirme, în formele sale 
caracteristice, abia în secolul al XVII-lea. Încă din secolul precedent 
cunoaştem cărturari români care se adăpau de la cultura apuseană 
a timpului, citeau în latină sau italiană ; cei mai frecvent citați în 
acest sens sînt Luca Stroici, înalt dregător moldovean $, sau Petru 
Cercel, domn al Ţării. Românești (1583—1585)7. Dar fenomenul 
se răspîndește: mai tirziu în rîndurile cărturarilor noștri și pe căi 
specifice umanisriului sud-est european în general. Arătam mai 
sus că în Apus, apariţia umanismului este direct legată de formarea 
burgheziei; în Europa de est şi sud-est, cultura rămîne, însă, pen- 
tru mult timp încă apanajul aproape exclusiv al aristocrației şi al 
clerului, așa încît nu ne vom mira să întîlnim între promotorii uma- 
nismului românesc înalţi dregători sau chiar cărturari din lumea 
monastică, de pildă un Daniil Panonianul. Fenomenul nu este pro- 
priu ţărilor noastre ; și în alte părţi ale Europei au existat umaniști 
care „s-au recrutat nu numai din burghezie“ 5. Dar, fără îndoială, 
formarea mai tirzie a păturii orăşeneşti şi gravitarea în cercul de 
cultură post-bizantin au întîrziat receptarea umanismului la noi. 

In perioada. afirmării plenare a, ideilor umaniste, un rol în- 
semnat în cultura românească l-a avut Contrareforma ?. Se ştie 


> Vezi Maria Holban (red), Călători străini despre țările romă š 
Danesti 100R, în A nA răini despre ţările române, vol. I, 
“B, P, Hasdeu, Luca: Stroici, în :„Atheneul român" ; ză 
p: 1575-178... 0 s român“, 1861, sept-oct., 

7 Al. Ciorănescu, Rugăciunea lui Petru Cercel, în 
Regale’, 2, (1935), nr, 9, p. 660—666; 

3 S. D; Skazkin, Contribuţii la metodologia istoriei Renasterii si į 

a 5 $ i umanis- 
mului, citat de P. P. Panaitescu în Începuturile si biruința. scri i în li 
română, Bucureşti, 1965, p. 203. z eri italia ete 

° G. Ivașcu, Istoria literaturii române, vol. 1, Bucureşti, 1969, p. 129—132. 
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bine că, în urma loviturilor primite din partea protestantismului, 


Biserica apuseană a incercat să se apere folosind armele adversa- 
rului. Aceasta a dat loc unei serii de „reforme“ catolice, între care 


aceea a şcolilor, care încep să imite programul şi metodele umanis- 
tilor reformaţi, bineînţeles în spirit catolic. Astfel, la sfîrşitul seco- 
lului al XVI-lea şi inceputul secolului următor, iniţiativele misio- 
nare şi educative catolice în Europa răsăriteană se înmulţesc. 
Între noii elevi ai colegiilor înfiinţate în Polonia, ca acela din Bar, 
între cei influenţaţi de cultura Contrareformei care se întilnea la 
noi venind din trei părți — Polonia, Ungaria și Dalmația — aveau 
să fie şi cărturari de seamă, umaniști prin educaţie, ca şi prin multe: 
din creaţiile lor, despre care vom trata mai departe. În aceeași 
perioadă, activitatea misionară catolică în ţările române se inten- 
sitică. Misionarii, adesea balcanici (sîrbi sau bulgari), convertiți 10, 
nu aduceau ci ei numai doctrina catolică, ci şi un înalt sens despre 
cultură, acela profesat în școlile apusene de umaniști care, chiar 
criticaţi, erau admiraţi pentru reușitele lor. 

Pentru domnitorii români capabili de iniţiative culturale şi 
dispunînd- de mijloacele de a le realiza — un Matei Basarab în 
Țara Românească si un Vasile Lupu în Moldova —, crearea unor 
școli în spirit apusean, deci în care să se predea, alături de vechile 
discipline, şi limbile clasice, era un act potrivit cu programul de 
redresare generală a unor ţări greu incercate de. războaie, foamete 
sau răscoale, in deceniile precedente. Acestui fapt îi datorăm 
Schola graeca et latina înființată de Matei Basarab la Tîrgovişte 1! 
şi Colegiul de la Iaşi, ctitorit de Vasile Lupu 12. Ambele avuseseră 
un folositor precedent în Colegiul inființat în 1632 la Kiev de Petru 
Movilă, mare. cărturar educat în Polonia și frate de domni români. 

La aceste acte umaniste determinante se adaugă opera Canta- 
cuzinilor și a Brincovenilor. Legăturile politice românești cu sta- 
tele europene antiotomane (Imperiul habsburgic, Rusia, Polonia) 
se intensificaseră odată cu marile înfrîngeri ale Semilunii în Europa 
centrală (ca aceea de la Viena, 1683). Înalţii dregători şi neguţători 
români aveau mereu mai strînse raporturi cu cercurile „politice 
şi comerciale constantinopolitane, dalmatine, venețiene, în care 
educaţia umanistă fusese primită din lumea italiană. În a doua 


1 Cf, Ivan Dujcev, Il cattolicesimo in Bulgaria nel secolo XVII, Roma, 


1937, p. 36 și urm, 

1 V, Papacostea, 
în „Studii“, 14(1961), p. 1152 și urm, g PE PP a 
Est Ip. bi anl L'influence de Voeuvre Heier ua ie fica 
Principautes Roumaines, în „Mélanges de TEcole roumaine en Sr ; 
5(1926), p. 3—95. 


Originile învățământului superior în Tara Românească, 
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jumătate a secolului al XVII-lea o educaţie în Italia, mai cu seamă 
la Padova, era pentru un tînăr român cea mal bună diplomă, care 
îi putea deschide calea multor reuşite sociale. Constantin Can- 
tacuzino, viitorul stolnic, se duce acolo şi se întoarce cu faima unui 
cărturar formal în Apus., Brîncoveanu trimite tot la Padova bur- 
sieri. Învăţaţi veniţi din aceste ţări, laici sau clerici, ca Bandini, ne 
vizitează ţara "3, Treptat, şi, fireşte, la nivelul claselor înlesnite, se 
operează modificări în gusturi, mode sau gîndire. Fenomenul era 
aparent în arhitectură, în lucrul literar, în unele atitudini față de 
adevărurile de autoritate ale Bisericii şi în moravuri. Bibliotecile 
personale bogate și variate, cu lucrări în limbile de cultură ale Apu- 
sului, greaca și latina, devin o mîndrie a aristocraților și clericilor 1, 
A vorbi latinește cu un diplomat străin, ca Dimitrie Cantemir cu 
Rafael Leszczyński în. laşi, în 1699, despre un subiect favorit uma- 
niștilor (îndatoririle prieteniei, cu referiri la Cicero) nu era o difi- 
cultate pentru tinerii învăţaţi români 15. În corespondența sa cu 
Hrisant Notaras, patriarhul Ierusalimului, Stolnicul Cantacuzino 
face frecvente citate din clasici. Feciorii lui Brîncoveanu ar fi 
devenit, în mod sigur, graţie educaţiei lor, cărturari de valoare, dacă 
tragicul sfîrşit din 1714 nu le-ar fi curmat evoluţia promițător 
începută. Cultura românească adoptase deci — în felul propriu ei, 
ca tot ce adoptăm din cultura universală — curentul umanist. 


UMANIȘTI ÎN ȚĂRILE ROMÂNE 


s Istoria umanismului are de adăugat un capitol extrem de gene- 
ros — nescris încă -— despre destinul acestui curent în ţările române. 
El va trebui să înregistreze, fireşte, nume remarcabile de umaniști 
transilvăneni, ca Toma Pellei, un adept al lui Erasm, ca Nicolaus 
Olahus, episcop de Strigoniu şi mare cărturar de origine română, 
Johannes Honterus, apostolul Relormei între saşi, Gaspar Heltai, 
Johannes Sommerus, saxon care și-a desfăşurat activitatea la noi, 
Filip More din Ciula (Hunedoara), Martin  Hacius din Haţeg 16 


1 Cf. V. A, Urechia, Codex Bandinus, în „Analele Aca iei âne“ 
Mem, ist, S, II, 16 (1893—1894), p, 179—183. ` iesi lisă inte A 
1 Cf, Zsigmund Jakó, Philobiblon transilvan, trad. de Livia Baciîru 
București, 1977, p. 13 şi urm., p. 72 şi urm, p. 428 etc. à 
15 P, P, Panaitescu, Călători poloni in Tările Române, Bucureşti, 1939, 
p- 115 și urm, det 
19 Zs, Jakó, Martin Hacius, op. cit., p. 6—7, 65—66, 418. 
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Mihai Valahul din Ciac (Bihor) sau Mihai Halici care semna 
„nobil român, cetăţean din Caransebes“ 17, 

În zona românească de dincoace de Carpaţi Luca Stroici în 
Moldova, Petru Cercel în Țara Românească aparțin prin educaţie 
aceleiaşi faze umaniste de început. Reconsiderarea formaţiei cultu- 
rale ŞI a operei altor cărturari ai timpului ne va releva negreșit per- 
sonalități care pot fi asociate aceluiaşi curent, Referinţa cea mai 
obişnuită și mai comodă la un învăţat în deplina posesie a mijloa- 
celor sale, deci cunoscător de limbi clasice, cititor de opere antice 
şi occidentale, obişnuit cu motivele literaturii scumpe umanistilor 
vremii lui, a lost Udrişte Năsturel, Cunoaștem legătura sa de rudenie 
— cumnat — cu Matei Basarab, voievodul Țării Românești, și 
înaltele lui. rosturi la curtea munteană a timpului. Multe din cărțile 
publicate sub oblăduirea domnitorului au prefețe întocmite de 
Udriște, care semnează uneori, cu umanist îndemn, Uriil. El şi-a 
dat liber curs iubirii pentru temele clasice în Predoslovia unei cărţi 
tipărite la Tîrgovişte, în 1649, din îndemnul surorii sale, doamna 
Elina Basarab, un Penticostar, așadar o carte de ritual, cuprinzînd 
rînduielile celor cincizeci de zile dintre Paşti şi Pogorirea Sfintului 
Duh. Cine s-ar fi aşteptat să afle în introducerea unui asemenea 
volum, destinat călugărilor din Ţara Românească şi de la mănăsti- 
rea Hilandar din Muntele Athos — așezămînt spiritual. sîrbesc — 
un text de concepţie şi structură umanistă ! Din îndemnul și sub 
semnătura surorii sale, Udriște Năsturel scrie un concentrat dar 
substanţial Tratat despre dărnicie, întemeiat nu cum ne-am. aştepta, 
pe texte biblice, ci, dimpotrivă, pe autoritatea. autorilor antici. 
Aristofan, Simonide din Keos, Homer, Aristotel, Strabon, Theog- 
nis din Megara, Suetoniu, Platon sau Plutarh sînt citați direct sau 
prin aluzii. 

Dar Udrişte seria această predoslovie în slavonă, pentru că- 
lugării mănăstirii Hilandar de la Muntele Athos, care ceruseră 
doamnei Țării Româneşti să se tipărească Penticostarul. Ciudată 
atitudine. Deși trăia într-o epocă în care limba română îşi făcea 
un loc mereu mai larg în scris și în cult, Năsturel mai credea că o 
legătură cu literele umaniste ar fi posibilă în cultura noastră prin 
intermediul slavonei în curs de dispariţie. Din aceeaşi atitudine 
tradusese el, cu numai doi ani înainte, Imitatio Christi în slavonă, 
Efort fără altă semnificaţie culturală decît declaraţia sa dia A 
față referitoare la dragostea pe care o nutrea pentru limba. pi sui 
Cărturarul credea însă că şi româna devenise posibil instrui 


= Și safi iei românești, 
11, S, Firu, Umanismul în "Țările române, în Istoria filozofiei 1 
vol. I, București, 1971, p. 37—51. 
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de comunicare culturală, de vreme ce a dat o atit de frumoasă 
traducere românească a romanului hagiografic de inspiraţie orien- 
tală Varlaam și Ioasaf... Alţi cărturari contemporani lui, clerici de 
origine țărănească, un Teofil, un Ștefan, mitropoliți ai Țării Româ- 
neşti, începuseră acţiunea de introducere în cult a limbii române e 
Am mai avut însă, în acelaşi secol al XVII-lea, alți umaniști 
români : Grigore Ureche, Miron Costin, Nicolae Milescu, Constantin 
Cantacuzino şi Dimitrie Cantemir. : f 
Cel dintîi, educat poate la Şcoala „Frăției ortodoxe“ din Liov, 
si-a înfățișat ideile umaniste intr-o cronică de spirit nou, total- 
mente diferită de analistica româno-slavă precedentă : Letopiseţul 
Tării Moldovei pină la Aron-vodă (deci pînă la 1592). În afara altor 
merite istoriografice sau literare, Ureche a avut meritul de a pro- 
nunța răspicat unul dintre marile câștiguri ale umanismului româ- 
nesc : „De la Rim ne tragem, și cu ale lor cuvinte[le] ni-s ameste- 
cate“. El afirma așadar, în cîmpul ideilor româneşti, cu autoritate, 
un -adevăr care, desigur, circula deja între ideile vremii lui, acela 
al originii noastre latine. Adevăr menit, cum ştim, unei deosebite 
răspîndiri şi funcțiuni politice sau culturale în veacurile următoare. 
-I s-au recunoscut lui Ureche — altminteri scriitor strîns legat 
prin limbă sau stil de tradiţia literară precedentă — și alte merite 
umaniste. În afara originii romane a românilor și desigur, datorită 
bunei cunoașteri a civilizaţiei” clasice, el vede repede legătura între 
limbile română și latină, constată și afirmă unitatea populațiilor 
românești din Moldova, Ţara Românească și Transilvania. Cu alte 
cuvinte, el are o limpede viziune a vechii Dacii despre care ştia din 
lecturile sale, pentru că face referinţe, uneori, la Letopiseţele lati- 
nești (e vorba de umanistul italian Enea Silvio Piccolomini, ajuns 
papă ca Pius al II-lea) 19.. În sfîrşit, Ureche insistă asupra concep- 
tului de glorie, scump umaniștilor, cînd evocă biruinţele moldove- 
nești asupra otomanilor 20. Locul umanismului în formaţia şi opera 
lui a fost pus la îndoială, dar nu se poate încerca o cît de sumară 
înfățișare a umanismului românesc fără a-l cita. 
Mai toţi umaniştii români de după Grigore Ureche l-au cunoscut 
și l-au urmat. Miron Costin, și el un elev al Şcolii catolice din Bar, 


1 Vezi, pentru ceea ce precede, V, Cândea, Umanismul lui Udriste 
Năsturel şi agonia literelor slavone în Tara Românească, în volumul de faţă, 
p. 32—37. 

P 19 Cf, și V, Cândea, Redescoperirea Daciei, în „Magazin istoric“, 1 (1967), 
nr. 9, p. 20—24. è 

2 Letopisețul Ţării Moldovei, ed. P. P. Panaitescu, București, . 1958 

(Introducere), p, 17—18, 
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autor care cita frecvent autori latini, insista și el, cu mijloace eru- 
dite superioare, asupra tezelor lui Ureche : latinitatea românilor, 
unitatea lor indiferent de zonele în care erau separați de dominaţii 
politice diferite, originea latină a limbii române. „Cea mai strălucită 
dovadă a acestui popor — scrie Costin —, de unde se trage este 
limba lui care este adevărată latină, stricată, ca și italiana“, 21, Dar 
în afara preocupărilor lui istorice şi politice — pe care le-a mani- 
festat cu neobosită energie, scriind chiar cărți destinate informării 
cercurilor cultivate. străine despre originea și drepturile poporului 
român 2%, Costin îşi: ilustrează umanismul și printr-o nouă, nostal- 
gică viziune despre civilizaţie și despre ceea ce în Italia vremii lui 
se chema gentilezza. Nu cunoscuse această ţară decît din scrieri sau 
relatări. Dar visa pentru Moldova o asemenea dezvoltare. Prin in- 
formaţia şi condeiul cărturarului umanist se comunica. cititorului 
român al. vremii tot ce-am-fi voit să fim şi ce s-ar fi putut împlini 
la noi, dacă nu ne-ar fi împiedicat, cum tot Costin spunea, „veacul 
nostru. de acuma cu mare greotăți“-23, ; 

Spătarul Nicolae -Milescu a desfăşurat și el o operă umanistă, 
dar în scrieri de expresie diferită. Viitorul ambasador — primul ! — 
al ţarului Rusiei în China, îşi petrecuse cei cîțiva ani cît a fost 
capuchehaie al. lui. Grigore Ghica, la Constantinopol, traducind 
Vechiul Testemant în limba română. Traducerea însăşi este un 
document. relevant asupra umanismului românesc : făcută după 
mai multe. versiuni grecești și latineşti ea foloseşte cu convingere 
criteriile criticii de. texte. La -sfirşitul -manuscrisului întîlnim cea 
dintii tablă. de sigle din. istoriografia. filologiei noastre. 

Dar opțiunile. umaniste -ale spătarului- Milescu sînt mai nume- 
roase. Neglijind hoţăririle :sinoadelor: Bisericii ortodoxe, care sta- 
bilise ce cărţi sînt canonice „şi ce cărți nu: trebuie „primite“ din 
Vechiul. Testament, el-a luat ca text':de-bâză ediţia unor” filologi 
protestanți, aceea din Frankfurt pe Main, 1597, și a tradus2t in- 
treg cuprinsul acelei ediţii. Datorită acestui fapt, avem în româ- 
neste prima tălmăcive a unui text filozofic, şi anume, Tratatul despre 
raţiunea dominantă ţin versiunea lui Milescu Despre singurul fiito. 
riul gînd), scriere atribuită fals scriitorului evreu Iosephus Flavius, 
mai probabil datorată unui cărturar din epoca elenistică şi din 
cercul de gindire al filozofului Posidonius. Textul este important 


** Opere, ed, P; P. Panaitescu, București, 1958, p. 271 şi passim. 

2 Cronica polonă, Poema polonă, scrieri despre romani reget alr peau 
informarea cercurilor cărturărești din Polonia, cf. Opere, ed. cit, p. 202—240. 

33 Viiața lumii, loc, cit, p; 318, 

2% V, în acest volum, p, 106 şi urm, 
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nu numai pentru locul pe care îl face raţiunii în gindire, nu numai 
pentru bogăţia sa de termeni filozofici sau etici, dar şi pentru im- 
portanța pe care a avut-o în literatura umanistă europeana. Deși 
incontestabil apocrif, el a fost prelucrat de Erasm din Rotterdam, 
în 1517, și tradus apoi în cehă, franceză, germană, spaniolă, ita- 
liană, olandeză şi engleză 2%, În anii activităţii sale literare din 
Rusia, Nicolae Milescu va mai avea prilejul să reia în scrisul său 
motive umaniste. ei IA 

Bine informat prin bogata bibliotecă de la Mărgineni, stol- 
nicul Constantin Cantacuzino a cultivat din educaţia sa umanistă 
aceleaşi motive în imediat raport cu problemele de atunci ale gin- 
dirii şi luptelor politice româneşti. Cu o răbdare și o metodă pe 
care, din nefericire, nu le-a putut pînă la capăt folosi, el a insistat 
în a sa Istoriie a [ării Rumânești asupra originii latine a români- 
lor, asupra vechimii instituțiilor lor, asupra unităţii populațiilor 
din cele trei țări în care era pe atunci risipit poporul nostru; îm 
Harta pe care a întoemit-o, el a insistat asupra urmelor arheologice z 
în corespondența lui cu Luigi Ferdinando di Marsigli, cărturar ita- 
lian din Bologna în slujba Imperiului habsburgic, el ne-a oferit 
exemplul unui om de ştiinţă european, conștient de ceea ce îl leagă. 
printr-o origine latină comună, de corespondentul său. : 

Deși angajat prin epocă și prin scrieri unei perioade mai noi 
a culturii românești, Dimitrie Cantemir a rămas un ilustru repre- 
zentant al umanismului nostru. Înainte de a-și fi redactat operele 
în latină, la curtea lui Petru cel Mare, el cunoscuse cel puţin două 
mesaje umaniste : cel european și cel persan. Uităm adesea că uma- 
nismul nu este, cronologic, un privilegiu al culturii europene ; 
în literatura chineză despre un motiv al „omului“ se scria deja în 
secolele VIII--XII. Migrînd spre apus, regăsim acest motiv în cul- 
turile armeană și georgiană din secolele X—XII. La Constantinopol, 
în contact atit cu cărturari europeni de la ambasadele franceză sau 
olandeză, sau cu dascăli greci de la Marea Şcoală a Patriarhiei, 
fără să mai pomenim de știutele sale relaţii în lumea învăţaţilor 
turci, Cantemir a putut atinge, prin umanismul său, nivelul unei 
anumite libertăţi de cugetare, În tot scrisul său ne vom întilni 
frecvent cu această însuşire a eruditului principe. În Divanul, 
prima sa operă, el citează degajat autori creștini, greci, latini sau 
persani, menţionind, în cazul celor din urmă — cu preocupare 
ortodoxă —-, „măcar că păgini erau“, În Hronicul vechimii a ro- 
mano-moldo-vlahilor el desfăsoară, cu toată erudiţia de care era 


2 V, în acest volum, p, 172 şi urm, 
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capabil, o caldă pledoarie pentru latinitatea poporului român. 
În ultima sa operă, Sistemul religiei muhammedane, el apără, cu o 
simpatie abia voalată, valorile culturii islamice 26, Credincioși gin- 
dirii poporului lor, umaniștii români nu-şi dezmințeau idealurile 
nici cînd se ocupau, accidental, de culturi străine. ` 


IDEI REPREZENTATIVE ALE UMANISMULUI ROMÂNESC 


Din. ideile, motivele şi operele umaniste, cărturarii: români 
au adoptat numai ceea ce convenea unui anumit stadiu de dezvol- 
tare a conştiinţei naţionale, de luptă pentru libertatea poporului 
lor, de efort pentru propășirea educaţiei și a culturii în general. 
Umanismul a fost, așadar, adoptat selectiv și critic, iar adoptarea 
critică a oricărui curent străin vădește maturitatea unei culturi. 

Nu lipsesc din scrisul românesc. nici una din manifestările 
obișnuite: umanismului european. Au fost alcătuite opere originale 
și 's-au''tradus lucrări majore în mai toate domeniile disciplinelor 
umane, autorii și tălmăcitorii vădind erudiție, orizont enciclopedie 
şi acribie filologică; au fost cultivați clasicii antichității greco- 
latine ; au fost prețuite idealurile noilor cărturari și chiar preocu- 
pările — liberale, înnoitoare: pe atunci —, pentru cugetarea antro- 
pocentrică, sau esoterismul „păgîn“ şi oriental, străin doctrinei 
tradiţionale creștine. În operele lui Udrişte Năsturel, Daniil Pano- 
nianul, Nicolae Milescu, Miron: Costin, Constantin Cantacuzino, 
Dimitrie Cantemir aflăm exemple pentru oricare din aceste mani- 
festări în gîndire sau creaţia culturală. Dar ceea ce definește uma- 
nismul românesc este atașamentul său față de problemele majore 
de-atunci ale poporului nostru. EI a putut fi, aşadar pus în slujba 
intereselor societăţii şi caracterizat drept un umanism civic. Noi 
îl numisem- popular 27, reliefind străduinţa culturii românești, înce- 
pind cu sfîrşitul secolului al XVI-lea și în tot secolul al XVII-lea, 
de a da cărți în limba poporului, adresate „întregii seminţii româ- 
nești“. Faptul că invățaţii noștri umaniști au încercat să dialogheze 
cu ştiutorii de carte din timpul lor, vorbindu-le despre originea 
noastră latină, despre comunitatea lor ca popor cu românii din 


% Vezi Studiul introductiv la ediţia noastră din D. Cantemir, op. cit., 
București, 1977, p. XXXIII și urm, a ee. 

27 a dinti caracterizare aparține prof. univ. Mihai Berza, Culture 
roumaine et culture européenne au XVIIe et au debut du XVIIIe siècle, 
Sinaia, 1967, p. 23 (Université de Bucarest, Cours d'été et colloques scienti- 
fiques); a doua am expus-o în studiul Stolnicul Constantin Cantacuzino — 
omul politic, umanistul (UI), în „Studii“, 20 (1967), p. 58—59. 
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Moldova şi Transilvania, despre romanitatea limbii lor, despre 
vechimea instituţiilor lor, despre faptul că în trecut ţările lor fuse- 
seră independente, despre valoarea învăţăturii şi a vieţuirii morale, 
toate aceste idei transmise prin „cărţi pentru: toată seminţia româ- 
nească“ ni se par a fi o caracteristică fundamentală a umanismului 
nostru. Firește, acest umanism, cultivat de cărturari cu îngrijită 
pregătire, nu a fost popular prin expresie, ci prin destinația lui, 
preocuparea răspindirii lui prin cărți „de obşte“. Este suficient să 
analizăm titlurile tipăriturilor românești din secolul al XVII-lea 
şi al XVIII-lea pentru a înţelege marea dorință ca noua învățătură 
să pătrundă cit mai larg în rîndurile poporului şi să rodească. 

Umanismul de această tendință socială, angajată, fusese 
practicat şi in alte zone ale culturii europene — iar mai aproape 
de noi la Veneţia şi în Levant. Philippe Monnier a descris particu- 
larităţile acestui. curent, așa cum îl cultivau cărturarii Serenissimei, 
obligaţi să pună slujirea republicii înaintea slujirii literelor : „Tre- 
burile publice și particulare me obsedează în așa măsură, scria 
Girolamo. Donato lui, Poliziano, încît studiile noastre sînt mai puţin 
studii, cît furturi pe seama timpului“ 25. Aceasta nu înseamnă însă, 
cum. încheia învățatul. francez. că la Veneţia umanismul -a-fost un 
„lux“ rezervat- patricienilor: presiunea ‘problemelor politice; éco- 
nomice, sociale a .dus,. dimpotrivă, la o angajare a umanismului în 
programul de. viaţă, prioritar, al “acestor -oameni de stat învăţaţi, 
dînd preocupărilor lor literar-ştiinţifice caracter aplicat și semnifi- 
caţie civică; Această preocupare comună a cărturarilor de la noi 
apropie umanismul românesc de cel florentin şi venețian. Promo- 
torii lui nu sint învăţaţi care-şi pot îngădui luxul de a comenta 
îndelung texte clasice, ci înalți dregători pentru care scrierile cla-- 
sice şi reflexia filozofică sînt o rară delectare a ceasurilor de răgaz. 
Ei cugetă îndeosebi la problemele imediate ale. societăţii lor, cu 
dorinţa de. a-şi răspîndi ideile. pentru' educarea poporului. Din 
această primă. categorie, de importanţă generală, fac parte ideile: 
cele mai frecvent vehiculate de umaniştii români, idei pe care le 
puteau toţi roinânii înţelege. Iată citeva dintre ele. 


ORIGINEA LATINĂ — NOBLEȚE ȘI CIVILIZAȚIE 


Sentimentul demnităţii unui popor capabil să potenţeze vie- 
țuirea morală, virtuțile militare, disciplina, hărnicia, spiritul civic 


2 Poliziano, Epistulae, II, 12, ct, Ph. Monnier, Il Quattrocento, vol. I, 
p. 169. 


60 


(E Scanned with OKEN Scanner 


—. este inoculat prin exaltarea originilor nobile și a datoriei epigo- 
nilor de a fi pe măsura înaintaşilor. Creștinismul fundamenta doc- 
trinar această convingere (omul a fost creat „după chipul și ase- 
mănarea lui Dumnezeu“, el se poate autodepăşi, îndumnezei, 
prin tehnicile desăvirșirii spirituale) ; umanismul substituie acestui 
ideal revelaţia descendenţei din mari naţiuni, cu înalte civilizaţii. 

Pentru români acest efort cu determinante consecințe pe plan 
național și cultural însemna fundamentarea erudiţă. a conștiinței 
ascendenţei latine, care se impunea prin evidențele limbii și prin în- 
suşi numele poporului 2%. Exemplară în acest sens este afirmaţia 
stolnicului Constantin Cantacuzino. „Iară noi, rumânii, sîntem 
adevărați romani şi aleşi romani în credinţă și în bărbăție... Însă 
rumânii înţeleg nu numai 'ceştea de aici, ce şi din Ardeal, carii 
încă şi mai neaoșşi' sint, şi moldovenii, și toţi cîți și într-altă parte să 
află şi au această limbă [...], că toţi aceștea dintr-o fintînă au izvorit 
şi cură“ %. Toţi umaniștii noștri reliefează aceste realități : românii 
din Ţara Românească, Moldova și Transilvania formează același 
“popor ; ei vorbesc aceeaşi limbă, au aceleaşi credinţe şi obiceiuri şi 
aceeaşi origine — latină; ei sînt urmaşii coloniștilor romani din 
epoca în care Imperiul domina în Dacia 3t, Stolnicul, ca şi Dimitrie 
Cantemir, văd în statele române medievale fragmentele vechii Dacii 
care, afirmă ei, dănuise, independentă, și după retragerea trupelor 
romane la sudul Dunării. bai 

Dar insistența asupra originilor naţionale nobile este 'asociată 
aceleia asupra civilizaţiei, care la “umaniştii- români apare şi ca 
invăţături (procopseală), bune năravuri (moralitate), cetăți îiscusite, 
biușugurile și frumusețurile pămîntului, desfătăciunea traiului, 
oameni de omenie și subţiri. Cantemir apără convingător şi nuanţat 
valorile civilizației și culturii. El descrie — ca și mai înainte stol- 
nicul Constantin Cantacuzino — noblețea civilizaţiei antice, greco- 
latine, deplînge distrugerea “Parthenonului de către venețieni în 
1637, laudă știiniele și artele pe care le numeşte „podoaba vieții“ 
(vitae cultus), educaţia şi purtările alese %2. e fie st 

Descendenţi din romani, românii continuă și civilizaţia aces- 
tora, arăta Miron ‘Costin : „Caută-te, dară, acum, cetitorule, ca 


ă i e conștiinței nali le româ- 
2 Eugen Stănescu, Premizele medievale ale conștiinței naționale ó 
nesti, Român — romănesc în textele românești din veacurile XV—XVI, în 
„Studii“, 17(1964), nr, 5, p. 967—1000; 3 i 3 | 
= italia hari fn mărit, în Cvronicari munteni, ed. M. Gregorian, 
vol. I, București, 1961, p. 52, penale e A 
3 trata mainita, Istoria unei idei, Bucureşti, 1972, p. dea 
2 POP, Panaitescu, Dimitrie Cantemir, Viaţa şi opera, Bucureşti, 1958, 
p. 185—187. k i 
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într-o oglindă şi te priveşte de unde eşti [...]. Iară nu numai numele 
acesta, precum ai înțeles că este tot unul, la toate ţările, și al tău 
și al Italiei [...], ce şi dinir-altele te vei cunoaște — obiceiuri, hire, 
graiul — şi pănă astăzi că eşti dreptu vlah, adecă italiian și râm- 
lean. Multe obiceiuri într-acest neam trăiesc a italiianilor pină 
astăzi : așa, de oaspeţi la casele lor nemăreţi și libovnici [...], așa 
la petrecănii, firea, clătirea. Cine au fost la Italiia, să vază pre 
italiiani, să ia aminte, nu-i va trebui mai mare dovadă să crează 
că un neam sintu cu moldovenii“ 33, 

Asemenea pledoarii, frecvente în scrisul umaniștilor români, 
sînt tot atitea invitaţii la reflecţie („caută-te ca într-o oglindă...%) 
asupra originii nobile și datoriilor ce. decurg dintr-o continuitate 
de înaltă civilizaţie. Sint motive umaniste. clasice, care propuse 
românilor în secolele XVII-XVIII aveau rosturi nu numai filozo- 
fice şi morale, ci politico-sociale de: prim ordin. Oferind cititorilor 
săi români imaginea trecutului de glorie al neamului lor, Cantemir 
definește admirabil scopul naţional al operei: „Slujească-se dară 
cu ostenințele noastre -neamul moldovenesc, şi ca într-o oglindă 
curată chipul și statul, bătrineţele și cinstea neamului său privin- 
du-și îl sfătuiesc, ca nu în trudele și sîngele moşilor strămoșilor săi 
să se mîndrească, ce. în. ce au scăzut din calea vredniciei chear 
(clar, n.n.) înţelegînd,: urma şi. bărbăţia lor rîvnind, hpsele să-și 
plinească şi să-și aducă aminte că precum odată, aşea acmu tot 
aciia bărbaţi sînt, carii cu multul mai cu fericire au ținut cinsteș 
a muri, decît cu chip de cinstea şi de bărbățiia lor nevrednici a 
trăi 54, 


VIRTUȚILE LIMBII COMUNE 


Mai apare la umaniștii români ideea capacităţii limbii popu- 
lare — așa-numita vernacula lingua, iar la noi „limba cea proastă 
(adică simplă, n.n.) de obste“ — de a exprima adevăruri înalte sau 
de a servi în creațiile literare, Ideea era predilectă umaniștilor 
apuseni şi știm că Dante a scris o întreagă lucrare pentru demonstra- 
rea nobleţei. limbii vorbite, De vulgari eloquentia. Pentru folosirea 
în scris a limbii române populare, înțeleasă de toţi, şi înlocuirea 
slavonei „sacre“, limbă de cultură desuetă, militase Diaconul Co.. 
resi, iar mitropolitul de Alba Iulia, Simion Ştefan, arăta în 1648 
că „cuvintele trebuie să fie ca banii, că banii aceia sînt buni care 


% Miron Costin, Opere, ed. P. P, Panaitescu, Bucureşti, 1958, p. 247. 
3 D. Cantemir, Hronicul romano-moldo-vlahilor, t. I, Iaşi, 1835, p. 227. 
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îmblă în toate țările, așia și cuvintele acelea sînt bune carele le 
înţeleg toţi“. 35 

Umaniştii au contribuit în mare măsură la introducerea limbii 
româneşti în cultura noastră şi la răspîndirea, prin intermediul 
ei, a unor adevăruri fundamentale în conștiința colectivă a poporu- 
lui nostru. Folosirea generală a limbii române în scris de către 
umaniştii români nu corespundea însă numai nevoii de comunicare 
cu cititorii timpului, sau numai unui moment din dezvoltarea cul- 
turii româneşti cînd limba populară lua locul slavonei cărturăreşti, 
ci şi unei preţuiri a acestei limbi vorbite, -urmașă a latinei. Dosoftei 
a versificat Psaltirea în românește, iar Miron Costin, într-o notă 
explicativă la poemul său Viiața lumii arăta că l-a compus „mai 
mult să să vază că poate și în limba noastră a fi acest feliu de 
scrisoare ce să chiamă stihuri. Și nu numai aceasta, ce şi alte dăs- 
călii şi învățături ar putea fi pre limba românească“, adaugă uma- 
nistul moldovean 35. 


ÎNNOBILAREA PRIN CULTURĂ 


Inventarul de idei al umaniștilor noştri coincide cu acela al 
colegilor lor occidentali şi în ce privește condiția omului de cultură. 
În Închinarea traducerii sale adresată mitropolitului Ștefan al 
Țării Româneşti, Daniil Panonianul afirmă că „bunătatea. [citeşte : 
virtutea] nu vine nice se trage dă pre moșneni și dă pre strămoși“, 
ci ea poate răsări chiar „într-un sat prost şi dă nemica de întru 
nişte. oameni oarecum“, şi ea poate fi meritul oricui este capabil 
„să se facă cu nevoința lui şi cu multă socotință și luarea aminte 
minunat întru lucruri și întru îndreptări“ 37. Nicolae Milescu nota, 
la fel, în Descrierea Chinei că în'acea ţară „cu cît este cineva mai 
învățat, cu atîta primeşte mai mare cinste ; la ei, de la învățătură 
pornește orice mărire [...]. Astfel, în China nu se ia în seamă noble- 
tea ; la ei cel mai nobil este cel mai învățat“ 38, Şi tot pe acea vreme 
Dosoftei mitropolitul ridiculiza pe boierii moldoveni care, după 
moda poloneză, își căutau fanteziste antecedente „unii şi cu plată, 
să-şi facă nume de șleahtă (de nobil, n.n.) pentru cinstea și slava 


% În Predoslovia la Noul Testament, Bălerad, 1648, ct. I. minny si 
N. Hodoș, Bibliografia românească vegnar t. I, Bucureşti, 1903, p. - 

3 Mir in, Opere, ed, cit, p. 318, i a 

37 op RD a în Predoslovia la Indreptarea legii, ed. acad 
Andrei Rădul ș,a.], Bucureşti, 1962, p. 34. pita st 

"a Acrei Apă trad. Corneliu Bărbulescu, București, 1959,-p. 48—49. 
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acestei lumi trecătoare, că unii silesc să să răspunză din coruna 
leşască, alții din Țarigrad, alţii din Antiohiia și din Rim“ 3. Tuturor 
le putea răspunde un text din acelaşi secol: „Întru blagorodia 
(noblețea, n.n.) părinţilor nice un om să nu se laude că toți sintem 
dintr-un pămînt [...], că blagorodia omului iaste-n bunătatea lui“ %. 

În tot ce precede întilnim motivul atît de umanist al înnobi- 
lăzii prin virtuți şi cultură. Alături de alte idei umaniste el era, aşa- 
dar, atent studiat şi cu convingere împărtăşit de cărturarii noștri 
din secolul al XVII-lea. Pentru umaniștii italieni, capacitatea de 
autopertfecţionare a omului era un principiu unanim recunoscut : 
„Ne-am născut în stare de a fi ceea ce vrem să fim“, spunea Pico 
della Mirandola. Dar această desăvirşire se dobindește prin educa- 
ţie, prin carte, pentru că „e tot atita deosebire între un om învăţat 
şi un ignorant, cît între un om zugrăvit și unul viu“ %, La fel, 
citind pe Isocrate, Cantemir arăta că „nu elin iaste cela ce în Elada 
trăiește, ce cela ce obictiele cele bune și cinsteșe a elinilor a învă- 
tat şi le face“ 2. Miron Costin vede în învăţătură suprema activi- 
tate a omului. Pentru el „nu ieste alta, și mai frumoasă, și mai de 
folos în toată viiaţa omului zăbavă decît cetitul cărților“ %. Este 
o convingere care își face loc prin umanism și în cultura românească. 


OMUL RAȚIONAL ŞI IDEALUL VIEŢII TEMPORALE 


-` Apare în umanismul românesc și o - valorificare a rațiunii 
łoyiopós,: ratio, socoteală“) care duce la o nouă viziune asupra 
omului raţional. Nicolae Milescu tradusese, cum arătam, tratatul 
Despre rațiunea dominantă. Dimitrie Cantemir, în Divanul, ima- 
ginează o dispută între Suflet și Corp (sau între Înţelept şi Lume) 


„ete 9 Psaltirea în versuri publicată de pe manuscrisul original si de pe edi- 
țiunea de la 1673, de prof. I, Bianu, Bucureşti, 1887, p. 293—294. 
* Intreptarea legii, ed. cit., p. 573, . 
șă Alessandra Macinghi, Lettere, ed. C. Guasti, Florenţa, 1877, p..242. 
„ „= Hronicul romano-moldo-vlahilor, t. 1, laşi 1835, p. 53—54 După 
Cantemir „de este vreun neam mai mult decît altele să se cinstească sau de 
mare nume şi preț, să se ție, nu numai singură vechimea lui, nu numai mulți- 
mea și lățimea lui în toată, sau în cea mai multă şi mai mare a rătunzelii 
pămîntului parte destulă este [...], ce încă spre agonisita acestuia titlu mai 
trebuiesc bunătăţile obiceinice (virtuțile morala, n.n), cunoștința cinstei și 
nevoința spre dînsa, învăţăturile și vredniciile, carile singure numai cele 
proaste şi varvare obiceie a schimba și a strămuta pot“ (ibidem, p: 52). 
* De neamul moldovenilor, din ce fară au ieșit strămoşii- lor, în Opere 
ed. cit;, p. 244, ip i 


64 


(E Scanned with OKEN Scanner 


cu privire la modul de viaţă cel mai potrivit pentru atingerea desă- 
virşirii şi Lericirii umane. Multe din tezele Lumii (ale Corpului) 
pe care le combate Înțeleptul ne ajută să cunoaştem un mod 
răspîndit de gindire din timpul lui Cantemir, opus învățăturilor 
Bisericii,  Umanistul român prezintă pe om drept o ființă înzes- 
trată cu rațiune ŞI se străduiește a-i afla, între rigorile moralei 
creştine şi ispitelu vieţii păminteşti, o comportare convenabilă 
atit pentru mîntuirea sufletului cît şi pentru : confortul trupesc. 
in această dispută rațiunea: are şi rolul de arbitru ; deşi apelul la 
citate de autoritate ocupă un loc mare în lucrare (dar nu'numai la 
scrieri sacre, ci și la autori de reputație, greci, latini sau orientali, 
citați „măcar că păgîni erau“) este vizibil efortul autorului de-a 
obţine triumful tezelor Înţeleptului” prin argumente logice, prin 
convingerea Lumii, prin dovezi de ordin raţional. Este un prim 
pas către ridicarea rațiunii la funcțiuni ce fuseseră rezervate pînă 
atunci credinţei, si aceasta reprezintă încă o idee nouă, umanistă 
şi laică, în cugetarea românească 44, 


SPIRITUL CRITIC « e, 


Consecinţă a antropocentrismului şi a dominaţiei: raţiunii, 
spiritul critic se va afirma în „cugetare şi scris odată cu triumful 
acelor concepţii, dar primii umaniști încep deja să-l exercite prin- 
tr-o atitudine mai degajată față de judecăţile şi textele de autori- 
tate anterioare, aşadar ecleziastice. După cum arătam mai sus, 
traducînd.- Vechiul Testament Nicolae Milescu ia ca bază ediţii 
catolice şi protestante, convins că.va obţine astfel o versiune mai 
bună decit folosind tradiționalele codice ortodoxe. El aplică pen- 
tru prima oară, cu consecvență, critica de text în pregătirea unui 
text românesc. Cronicarii secolului al XVII-lea — Grigore Ureche, 
Miron Costin, Constantin Cantacuzino — polemizează cu autorii 
străini care au scris despre istoria Daciei sau a ţărilor române, 
neacceptind teoriile care înfăţişează eronat pe strămoșii românilor, 
continuitatea romană în Dacia, formarea poporului nostru. În 
acest exerciţiu intemeiat, pe erudiție și spirit critic excelează Can- 
temir care nu ezită, în Divanul, să întăţișeze problema vieţii pos- 
tume cu rezerve față de viziunea ei tradițională, religioasă. 


4A se vedea studiul. nostru introductiv la Divanul, în D. Cantemir, 
Opere, ed, V., Cândea, vol; I, Bucureşti, 1974, p. 46—58. | 
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GLORIA ȘI LUPTA PENTRU PATRIB 

Asupra conceptului de glorie s-a oprit, cum arătam mal sus, 
Grigore Ureche, amintind de vechile victorii ale românilor în lup- 
tele cu Imperiul otoman. Nu este o insistență asupra gloriei în 
sine ci, din nou, o aplicare a unui concept umanist la un imperativ 
politic românesc al secolului al XVII-lea — lupta pentru libertate. 
În același scop sînt mereu mai frecvent afirmate ideea de patrie și 
datoria sacrificiului pentru neatirnarea el. Românii sînt cei maj 
vechi locuitori ai pămîntului lor, au asupra țării dreptul conferit 
de istorie şi trebuie să-l apere. Cînd mercenari străini, conduși de 
Ştefan Petriceicu, amenință. Moldova, Miron îl încurajează pe 
Duca-vodă : „Ce putere au ei să vie asupra mării-tali ? Să nu dăm 
locul, că pămîntul acesta este ftrămîntat cu sîngele moşilor şi a 
strămoşilor noștri“ %. Amintind de vechiul dicton grec „Luptă-te 
pentru moșie ipatrie]“ 46, Cantemir face o interesantă teorie a pre- 
facerii îndrăznelii (un viciu), în vitejie „care doamna a tuturor 
vredniciilor este“, subliniind că „nu mai puţin trebuie a să osteni, 
nici mai puţine sudori sînt de vărsat pentru apărarea sa decît 
pentru apărarea moşiei“, de unde încheierea sa că este necesar a 
identifica interesele personale cu acelea ale patriei. 

Dar umaniștii noştri cunosc și un alt mod de a lupta peniru 
patrie : prin scris. Grigore Ureche, arată Miron Costin, „a făcut de 
dragostea țării letopiseţul său“ 17. El însuşi, declară Costin, a alcă- 
tuit istoria Moldovei, deşi era conştient de dificultăți, pentru că 
„a lăsa iarăşi nescris, cu mare ocară înfundat neamul acesta de o 
seamă de scriitori, este inimii durere“ 48. La fel credea Cantemir, că 
istoricii care scriu pentru cunoașterea neamului lor „pentru izbin- 
direa laudelor şi slavii moșiii, pînă la vărsarea a cei mai de pre 
urmă a sîngelui picătură lupta-vor“. | 4 


UMANISM ȘI BAROC 


Cercetările recente asupra barocului românesc 4 au cuprins 
în sfera lor și scrisul secolelor al XVII-lea şi al XVIII-lea stabilind, 


35 J, Neculce, Letopisețul "ării Moldovei, „ed, Iorgu Iordan, Bucureşti, 
1956, p. 160 ; 
45 Jironicul.., t. I, p. XXIV. 
47 Miron Costin, Opere, ed, cit, p. 242, 
Ibidem, p. 241. 
+ În ultimii ani discuţia a fost deschisă de analiza cantemiriană a 


anuelei Tănăsescu, Despre „Istoria ieroglijică“,' Bucureşti, Cartea româ- 
, 


D 
© 
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pe bună dreptate, că unele opere realizate într-o epocă de puternică 
afirmare umanistă reprezintă tot atitea prezențe baroce în literele 
noastre. 

Contactul cu Contrareforma şi chiar ucenicirea unora din vii- 
torii cărturari în şcolile ei, lecturi baroce (a se vedea catalogul 
bibliotecii cantacuzineşti de la Mărgineni 5), răspindirea barocului 
în culturile limitrofe (polonă, maghiară, neogreacă și levantină în 
genere), împrejurările social-politice (precaritatea vieţii datorită 
creşterii presiunii. otomane, mișcări țărănești şi răscoale, ca aceea 
a seimenilor) etc. explică suficient manifestările barocului în scrisul 
românesc al. epocii umaniste: Dan Horia Mazilu analizează convin- 
gător din această perspectivă operele lui Udriște Năsturel, Varlaam, 
Miron Costin și Dosoftei, izolînd. motivele “şi particularităţile lor 
baroce. 


Asemenea -constatări nu modifică, firește, caracterul acelor 
opere care, baroce sub. raport; stilistic sau prin unele teme (ca de- 
scrierea: frumuseţilor Moldovei în Letopiseţul lui Miron Costin) sînt 
umaniste datorită -ideilor:-majore, informaţiei. și “scopurilor lor şi 


£, 


nească, 1970, operă considerată de autoare tipic barocă; Paul Anghel în O 
istorie posibilă a literaturii române (Preambul. ` Explicație metodologică), 
„Biblioteca revistei «Argeş»“, véde creaţia. literară românească Începînd cu a 
dsua jumătate a. secolului al XVII-lea dominată de modelul „expansionist- 
1ebel* specific barocului, opinie careia "părut. „extrem de discutabilă“ lui 
Alexandru Piru, Alt: proiect de. istorie a literaturii române, în Varia, vol. I, 
Bucureşti, 1972, p. 535—536: Alexandru Duţu, - Sinteză și “originalitate în 
cultura română, Bucureşti, 1972,-:p.-113 şi urm., păstrează o atitudine rezer- 
vată, determinînd locul elementelor biroce în etapa umanistă în raport cu 
specificul politic-şi cultural românesc: (la fel în lucrarea. sa Umaniştii români 
și cultura europeană, București, -Minerva, 1974), în timp ce Doina Curiică- 
peanu. (Orizonturile vieții în Literatura veche românească, Bucureşti, 1975), 
adună într-un capitol dens (Arhipelagul baroc) fenomenele care atestă apuriţia 
barocului în cultura noastră. Întrebarea despre existența unui baroc româ- 
nese şi-o pusese, cu concluzii pozitive, Adrian Marino în Dicţionar de idei 
literare, vol. I (A-G); o excelentă monografie despre Barocul în literatura 
română din secolul al XVII-lea a publicat Dan: Horia Mazilu, Bucureşti, 
Minerva, 1975, 345 p.: (principala referință pentru studiul problemei). Puncte 
de reper pentru:un baroc românesc fixează, într-o largă perspectivă culturală, 
Edgar Papu, Barocul ca tip de existenţă, vol. TI, Bucureşti, 11977, p: 237—314.. 
Participînd la discuţie, Sultana Craia (Există un baroc românesc ? în „Româ-: 
nia literară“ 5 (1972), nr, 17, p. 10), respinge opiniile Manugiei : Tănăsescu 
(v. supra) și ale Vioricăi $. Constantinescu (Există un baroc literar romanase în 
în „Convorbiri literare“, 1972, nr, 3) privitoare. la notele baroce din operele 
lui Cantemir: şi ale altor scriitori români, încheind : vă vorbi despre un aro 
tipic, despre un aspect specific românesc al barocului inseamna. a pe grăbi. 
Trebuie identificate spiritul baroc, alte coordonate, mai puțin formale, mai 
rofunde“, js $ REN j: x 

Proti Amintit, cu exemple, de Adrian Marino, op. cit., p. 253- 
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cu atît mai puţin caracterul umanist al unei mari epoci de cultură. 
Este semnificativ în acest sens faptul că în studiile citate mai sus 
fenomenul baroc este căutat — şi descoperit — într-un cimp 
umanist ët. : . 

Raporturile umanism-baroc care ne preocupă deocamdată 
au fost suficient evocate de specialişti pentru a învedera interesul 
continuării investigațiilor în această direcție. Ele se anunță labo- 
rioase, condiționate de încă numeroase studii de detaliu, atîta 
vreme cît portofoliul nostru umanist este insuficient cercetat, 
iar barocul însuşi reprezintă „un foarte rebarbativ obiect al cerce- 
tării care, prin multiplele interpretări ce i s-au dat, clatină și reduce 
certitudinea oricărei tentative de a-l pătrunde“ 22. Păstrăm încă 
sentimentul că, pe măsura progresului lor, aceste cercetări vor 
îmbogăți şi nuanţa o imagine a cugetării și creaţiei spirituale româ- 
neşti dominată de raționalitate şi echilibru, de sobrietate şi discre- 
ţie, de opere pe măsura omului și a exigenţelor lui majore, note 
clasice pe care am avut prilejul să le evidenţiem în alt studiu 53. 
Pe această urzeală de atitudine şi creaţie specifică poporului nostru 3% 


“1 „Proeminenţa, in operele scriitorilor baroci (din Europa răsăriteană, 
n.n.) a elementelor -legate de istoria: propriilor popoare, de problemele vitale 
cu care istoria lor a fost confruntată, constituie, putem spune, o a doua trăsă- 
tură. specițică a literaturii unei epoci“, conchide Dan Horia Mazilu (op. cit., 
p- 89). „Patriotismul manifest al slujitorilor condeiului din această parte a 
Europei, lipsită de liniştea dătătoare de prosperitate a: Apusului, poate fi 
socotit, pe drept cuvînt, o dominantă a stării de spirit din epocă, o marcă 
distinctă a umanismului care se naşte în această epocă (subl. ns.)*. 

= Edgar Papu, op. cit., p. 312—313. : 

. * Virgil Cândea, Caractères dominants de la culture roumaine mé- 
diévale, în „AIESEE Bulletin“, 6(1968), nr. 1—2, p. 65—75. 

5 încheierile lui Edgar Papu (op. cit., p. 320) ni se par în acest sens 
deosebit de limpezi : „N-am spune că spiritul românesc este, prin natura lui, 
baroc. El înclină mai curînd către liniştea şi simplitatea clasică, sau către 
clevatul echilibru hieratic. Faptul se vede temeinic confirmat atît de poezia, 
cît și de arta noastră populară. Deşi pătruns de o adîncă sensibilitate, spiritul 
poetic al poporului nostru se prezintă mai curînd sobru şi discret, fără acel 
caracter exaltat şi violent extravertit, pe care îl recunoaştem în stilul urmărit 
de noi (baroc, n.n,). La rindul lor,-artele vizuale populare, deşi bogat deco- 
rative, nu-și complică totuși ornamentaţia, ci tind, dimpotrivă, să o simplitice. 
Ele cultivă îndeosebi desenul geometric unghiular, spre deosehire de barocul 
care se întrece în prezentarea volutelor, a torsadelor. leşind, însă, din mateca 
exclusiv folclorică, și intrind într-un context mare istoric, expresia creatoare 
românească tinde adesea către barochizave, chiar si în momentele cu totul 
non-baroce sau chiar anti-baroce ale altor cultu Dar, am adăuga, biruie în 
fiecare epocă a culturii românești urzeala specifică de care aminteam mai 
sus, capabilă să-i menţină originalitatea şi notele clasica care înseamnă, 
într-o istorie ca aceea a poporului nostru, nu numai fonmulă de realizare, 
ci și soluţie de: salvare, 3 
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vom întiîlni nu numai fenomene baroce, dar şi celelalte manifestări 
de cultură general europene. Recunoașterea lor ca fapte de cultură 
națională este deplină abia după ce li s-au stabilit modalităţile 
de asumare, de încorporare in gindirea și creaţiile proprii geniului 
românesc, aşadar după raportarea la ceea ce reprezintă perma- 
nenţele noastre culturale. În lumina acestor coordonate specifice 
trebuie, de altfel, considerate Şi fenomenele de umanism românesc 
înfăţişate în volumul de față. 


[Rațiunea dominantă, Editura Dacia, Cluj-Na- 
poca, 1979, p. 9—31] 


Al. Piru aha 
UMANISMUL CRONICARILOR. 


=u Prezenţa “unor: idei: şi tendinţe umaniste în opera. cronicarilor 
români. constituie, alături de evocarea epică a evenimentelor. şi 
eroilor istoriei, de farmecul limbii și virtuțile stilului narativ arhaic, 
unul din temeiurile bunei aprecieri. de 'câre: s-a: 'bucuraţ şi se va: 
bucura întotdeauna literatura noastră veche. E R > ini 

Se știe că umanismul 'este un curent filosofic care a luat naş- 
tere în- secolele XIV=XV în Italia! și -s-a răspîndit “apoi în toată 
Europa, că ideologie la“început -a unui cerc restrîns de intelec 
tuali, interesaţi: de: eliberarea personalității: umane din arbitrariul 
puterii feudale și apăsarea spirituală a "bisericii, mai apoi ca ideo- 
logie specifică pentru aspiraţiile: noii -clase în curs de: afirmare, 
burghezia. IREO ! 

Umanismul a fost teoretizat din primul moment, pe baza stu- 
diului scrierilor antichităţii eline şi romane, ca o: filosofie antro- 
pocentrică, sub lozinca “scoasă din comedia lui Terenţiu Heauton- 
timorumenos (Cel ce se pedepseşte singur) Homo sum, et humani 
nihil a me alienum puto (Sînt om şi nimic din ceea ce e omenesc 
nu-mi socotesc străin). Așezînd omul în. centrul universului, uma- 
niștii luptau, în vederea desăvirşirii personalităţii umane, pentru: 
libera manifestare a forțelor creatoare, pentru scoaterea acestora 
din cătușele concepţiei religioase, mistice şi ascetice. şi restituirea: 
bucuriilor lumești pe pămînt. Idealul omului eliberat prin cultură 
de prejudecăţi, capabil. să trăiască autentic ‘viața, experimentind 
toate domeniile de activitate, idealul omului de renaștere univer- 
sal, om de știință şi în același timp artist, a devenit idealul uma- 
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niștilor, parţial înfăptuit de un Leonardo da Vinci sau Mi- 
chelangelo. 

Lipsit de o largă bază economică, umanismul Renașterii seco- 
lelor al XIV-lea şi al XVI-lea n-a fost un curent social bine de- 
terminat. Erasmus de Rotterdam a satirizat cu sarcasm obscuran- 
tismul medieval, îndeosebi ignoranța și parazitismul clerului, dar 
a tratat în acelaşi mod și poporul. Thomas Morus propunea reor- 
ganizarea societăţii pe baza muncii tuturor membrilor ei şi a 
repartiţiei egale a bunurilor de consum. Ulrich van Hutten se ri- 
dica impotriva principilor feudali şi a imperiului în numele no- 
bilimii. Dealtfel mulți umaniști aparţineau fie nobilimii, fie cle- 
rului, ori erau patronaţi de principi, încît ideologia lor are un 
caracter progresist limitat. În majoritatea lor umaniştii n-au aderat 
la Reformă. 

Umanismul a avut totuși un rol considerabil în lărgirea ori- 
zontului cultural european, îndeosebi în cunoaşterea, editarea și 
valorificarea moștenirii literare a antichităţii. Eminenţi cunoscă- 
tori ai limbilor clasice, umaniştii au descoperit, publicat şi co- 
mentat pentru prima dată operele clasicilor greci :şi latini, luați 
apoi “de ei înșiși. ca model în: scrierile. lor, redactate mai ales: în 
limba latină. Dacă întrebuinţarea unei limbi moarte a împiedicat 
difuzarea operei umaniştilor în mase, ea a ajutat totuşi circula- 
ţiei scrierilor în mai multe țări, fără intermediul traducerilor, 
limba latină fiind limba de cultură mondială a evului mediu. 

Nu. am de gînd deloc să epuizez aici istoria umanismului, am 
dat:-doar o' scurtă definiţie, aproape curentă a lui, pentru a urmări 
în continuare ceea ce am putea socoti idei și tendinţe umaniste în 
opera cronicarilor români. 

Desigur că ar fi exagerat să vorbim de umanismul românesc, 
din perioada feudală a literaturii noastre, ca de un produs local, 
determinat. de condiţii “proprii. Asemenea condiţii nu au existat 
la noi în evul mediu. Purtătorii ideilor umaniste sînt în mod ex- 
clusiv. clerici, boieri sau principi care au învăţat în școli străine. 
Limba de cultură a evului mediu românesc nu a fost nici elina nici 
latina, ci limba slavonă, limbă a bisericii, în. care nu s-au tradus 
cărți laice: O tradiţie de cultură clasică -a lipsit. Prin urmare ideile 
umaniste ale cronicarilor români medievali reprezintă numai adap-: 
tarea ideilor umanismului european la nevoile - social-politice şi 
culturale locale. | 

Regretatul profesor : Ștefan Bezdechi a susținut, pe drept cu- 
vînt, după părerea: noastră, în monografia pe care i-a consacrat-o 
în. 1939, că primul umanist român a fost Nicolaus Olahus (1493— 
1566). Descendent dintr-o familie domnitoare a Țării. Românești, 
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Olahus și-a desfășurat aclivitatea mai mult în afara graniţelor 
ţării noastre, în Belgia, Ungaria și Cehoslovacia, dar și în Transil- 
vania, unde se născuse şi unde ca primat al Ungariei și locţiitor 
(regent) al regelui Ferdinand I, a organizat învățămîntul după sis- 
temul umanist. Olahus a purtat corespondenţă cu prințul umaniș- 
tilor, Erasmus de Rotterdam, şi a scris lucrări teologice, istorice 
-şi literare exclusiv în limba latină. În lucrările reologice este, ca 
toţi umaniștii, împotriva Reformei. Lucrările istorice (Hungaria, 
Attila, Chronicon, 1458-1551) au meritul de a folosi izvoare antice 
şi de a vorbi de originea comună, latină, a românilor din Transil- 
vania, Moldova şi Țara Românească, într-o vreme cînd aceasta nu 
fusese nici contestată, dar nici alirmată. Putem presupune că 
Olahus vorbea nu numai ca: erudit, ci: și din mîndria de a aparține 
unui popor de obîrșie nobilă.: Mai tirziu învățații- Școlii Ardelene 
vor folosi ideea de latinitate drept argument pentru revendicarea 
drepturilor politice uzurpate poporului român de stăpînirea străină 
în Transilvania. 

Ca bun cunoscător al literaturilor. clasice, Olahus a compus 
în latineşte şi “versuri, imitind de obicei pe Ovidiu, livreşti, după 
-propria sa mărturie, interesante şi prin aceea că 'dezvăluie forma- 
tia-i umanistă, rezultată nu atit din acțiunea mediilor culturale și. 
a școlilor străine, cît şi din lecturi : i £ 

Nu al Italiei sol mi-a îmbogăţit al meu suflet, 

Grecia nu-mi oferi prea învățatele-i școli, 

Nici a Germaniei ţară nu-mi cultivă caracterul, 

“Nici oraşul ce-și luă numele: său de la Gran ; 

Belgia cea învățată nu-i dete nici un magistru, 

Graţiile ei mi mi-a dat Franţa bogată în duh, ş A 

Dacă e-n mine ceva (recunosc că e doar o scinteie) -ë t 

Apoi aceasta-nvăţai de la tăcutele cărţi. : 


Olahus vrea. să spună că a dobindit meșteșugul artei prin! 
studiu personal, printr-un efort de autocultivare, în dorința desă- 
virsirii interioare, care e chiar idealul umanistilor. 

“Credem că opera latină a umanistului Nicolaus Olahus poate 
si trebuie să fie integrată culturii româneşti, cu atît mai mult cu 
cît ea a servit cronicarilor români de mai târziu, de pildă stolni- 
cului Constantin Cantacuzino. : 

Al doilea umanist român sau, pentru cei care nu acceptă pe 
Olahus, primul umanist român ar fi cronicarul Grigore Ureche 
(e. 1590—1647). 
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Asupra umanismului lui Grigore Ureche a atras atenția întiia 
dată N. Iorga în Istoria literaturii românești, |, 1904. Umanismul 
lui Ureche a fost aproape infirmat de P. P. Panaitescu în lucrarea 
sa Infinența polonă în opera și personalitatea cronicarilor Grigore 
Ureche și Miron Costin, București, 1925, reafirmat de Pompiliu 
Constantinescu în Vremea, 1934, negat de Şerban Cioculescu la 
aceeași dată şi din nou pus sub semnul îndoielii de P. E; Panai- 
tescu în ediția Cronicii din 1955. O replică la această părere se în- 


„cearcă în Istoria literaturii române, lucrare colectivă sub redacţia 


acad. Al, Rosetti, Editura Academiei, 1964 (ediţia a II-a, 1970). 

P. P. Panaitescu pune „slăbiciunea influenţei umanismului 
asupra lui Grigore Ureche pe seama faptului că acesta studiase 
intr-o şcoală iezuită, iar umanismul iezuit. nu mai era umanismul 
Renaşterii, cu sistemul său de critică liberă raţionalistă și cerce- 
tare critică a textelor, ei un umanism decadent, supus autorităţii 
bisericii catolice, duşmana liberei cugetări și a criticii libere. 
Ureche ştia desigur latineşte, a folosit izvoare latinești, dar dă 
puţine exemple de cuvinte româneşti care au echivalente latine 
„şi: nici acestea toate bune, pomeneşte vag de originea comună a 
românilor şi unitatea neamului și scrie într-o limbă mai degrabă 
populară, fără citate. din autorii. clasici şi mitologie, fără. îniorsă- 
turi latinești şi fără procedeele retorice ale umaniștilor.. 

La acestea se răspunde că nu avem documente precise cum 
că Ureche ar fi urmat la şcoală iezuită, că. în Polonia în vremea 
studiilor sale exista 0 miscare umanistă anticatolică la care s-au 
raliat „frăţiile« ortodoxe,. că anumite fapte denotă pe lîngă folo- 
sirea lui Bielski, consultarea cronicarilor poloni de limba latină, 
umaniști, M. Kromer, şi. Matei Miechovita, că, în fine, viziunea 
realistă a vieţii și tendinţa de a defini omul ca valoare etică şi 
socială sînt la Ureche semne de umanism. 

După părerea noastră, oricită erudiție. am destășur 
nega că în genere concepția lui Grigore Ur 
riurită de spiritul teologic, că după el istor 
eroii, cum susțineau şi umaniștii tardivi, c 
nalități tocmai din acest punct de veder 
ura sa. împotriva unor domnitor 
explică mai mult decit printr-un 
prin poziția sa de clasă, boierească. 

Unele idei ale lui Grigore Ureche, ca aceea despre armonia 
dintre monarh și supuși sînt aparent asemănătoare cu ideile uma- 
nistului progresist; polonez din. secolul al. XVI-lea Andrzej Frycz 
Modrzewski, autorul cărții Despre îndreptarea recipospolitei, dar 


a, nu putem 
eche este puternic în- 
ia nu o fac masele, ci 
ă el laudă marile perso- 
e individualist, că, în fine, 
i populari ca Ion Armeanul se 
anumit ideal monarhie umanist, 


72 


(E Scanned with OKEN Scanner 


numaidecit ies în evidenţă deosebirile, pentru că Modrzewski sus- 
ține că guvernanţii trebuie să fie răspunzători în fața cetăţenilor, 
dar critică teoria despre originea divină a dreptului şi concepţia 
teologică în general şi arată că națiunea trebuie s-o formeze în- 
iregul popor, nu o anumită castă. Umanistul polonez a fost pentru 
sun stat laie centralizat, în vreme ce Ureche, ca reprezentant al noii 
boierimi moldoveneşti, doritoare de bani și de putere, luptă pen- 
tru slăbirea prepolenţei domneşti şi instaurarea statului nobiliar. 
Aşadar umanismul lui Grigore Ureche se reduce la o încă tulbure 
“conștiință a latinităţii limbii şi poporului român. 

Idei şi tendinţe mai pronunțat umaniste apar la continuato- 
rul lui Grigore Ureche, cronicarul Miron Costin. Despre Miron 
Costin ştim sigur că a învăţat într-o școală iezuită, la colegiul din 
Bar. Cunoștea bine limba latină, căci traduce sub titlul Istorie de 
crăiia ungurească partea a doua a lucrării sasului Laurenţiu Top- 
peltin de Mediaș, Origines èt occasus Transylvanorum, Lyon, 1667, 
și un fragment din lucrarea istoricului latin Quintus Curtius, De 
rebus Alexandri regis Macedonum. Din lucrările sale mai rezultă 
că citise în mod sigur pe Plutarh, culegerea de anecdote şi poves- 
tiri din secolele XIII—XIV Gesta Romanorum cum. aplicationibus 
moralisatis ac myslicis, măcar fragmente din Ab urbe condita de 
Titus Livius, poate Iliada lui Homer și Eneida lui Virgil. 

Cum s-a dovedit, limba şi stilul lui Miron. Costin sînt puternic 
influențate de limba latină, iar versurile sale româneşti și polo- 
neze, căci Miron Costin, serie și versuri, cuprind aluzii mitologice, 
ca scrierile umaniștilor târzii. = ` E 

„Deşi n-a avut prilejul să, vadă Italia, despre care aflase din 
cărți și din relatările verbale ale misionarului catolic Vito Piluzzo, 
Miron Costin are cuvinte de laudă pentru: patria și oamenii Re- 
nașterii pe care-i consideră „iscusiţi.... peste toate neamurile cu 
mare omenie, supţiri... gentiloni“, Roma fiind, după el, „scaunul 
și cuibul å toată dăscălia și învăţătura, cum era într-o vreme la 
greci Athina...%, 

Şi mai important este faptul că Miron Costin nu cultivă clasi- 
cismul în sine, Cunoașterea limbii latine l-a dus în chip firesc la 
descoperirea originii latine a limbii române şi a romanităţii po- 
Porului român, Ideea originii latine a intregului popor român, peste 
granițele. politice “ale . statelor românesti . feudale, Moldova, Tara 
Românească și Transilvania, este o idee înaintată, cea mai valo- 
roasă idee à operelor. sale, corespunzătoare tendinței de dezvoltare 
economică și politică a statului feudal în a doua jumătate a seco- 
lului al XVII-lea. 
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Concepţia umanistă a lui Miron Costin se poate deduce şi din 
` Y . . . AL; p r i . ap T 
unele caracterizări ale eroilor cronicii lui, ca aceea privitoare ia 


pircălabul Ştefan : 


„Om de mirat la intregia lui de sfaturi și de înţelepciune, cit 
pre acele vremi de-abia de era pementean de potriva lui, cu carile 
şi Vasile vodă singur, deosebi de boieri, făcea sfaturi si cu multe 
ceasuri voroavă, aşea era de deplin la hire“ ; 


sau aceea privitoare la domnitorul Gheorghe Ştefan : 


i 


„Om deplin, cap întreg, hire adîncă, cît poți dzice că nasc $ 
în Moldova oameni.“ 


Cu toate acestea, nici umanismul lui Miron Costin nu e uma- 
nismul Renașterii, ci umanismul tîrziu al școlii iezuite. Concepţia 
istorică a lui Miron Costin este predominant teologică, tradiționa- 
list ortodoxă, după cum concepția izvorului principal al cronicii 
sale, P. Piasecki, Chronicon gestorum in Europa singularium, Cra- 
covia, 1645, era catolică (Piasecki a fost. episcop de Camenița între 
1627—1640). Om. învățat şi clarvăzător, Miron Costin a fost un 
mare patriot, dornic de a înlătura ‘stăpînirea otomană din ţările 
românești, dar ca boier şi nobil polon n-a înţeles nici lupta de 
eliberare a cazacilor, nici mişcările țărănești din Moldova, „poz- 
nele“ „mojicilor. ; l > 

Miron Costin avea unele noţiuni de filosofie şi-l vedem ` fun- 
dind, după Aristot, cunoștințele pe senzàțiile de văz. În prefaia la 
Inora de crăiia Ungurească, face, pe marginea lui Aristot, şi un 
aforism < 


„Dzice Aristotel filosoful că tot omul a şti din firea sa pof- 
teste. Credz că tot omul poftește a ști, iar nu tot omul a ști ne- 


voiește“, 


[deea poemului Viaţa lumii este scoasă din Ecleziast și din 
Cartea înţelepciunii lui Isus, fiul lui Sirah, din Biblie. Versurile 
polone din Istoria țării Moldovei și Munteniei au meritul de a tace 
cunoscute străinilor ţările româneşti, dar sînt după opinia polo- 
nilor înșiși (Stanislas Lukasici) „d'une valeur presque nule“. 

în [storia literaturii române, T, sub redacţia acad. Al. Rosetti, 
P. P. Panaitescu a relevat pentru prima dată laturile umaniste 
ale învățatului român, ajuns diplomat rus, Nicolae. Milescu (1636— 


1798). 


74 


(E Scanned with OKEN Scanner 


Milescu a învăţat la marea şcoală a patriarhiei din Constan: 
tinopol, școală clasică avind ca limbă de predare elina, dar culti- 
vind și limba latină, cu profesori fosti, cei mai mulţi, elevi ai 
universităţii umaniste italiene din Padova. Sub influenţa acestei 
universități şi a filosofiei neoaristotelice s-a produs la şcoala pa- 
triarhiei constantinopolitane o reacție împotriva misticismului, 
aducînd întemeietorului şcolii, patriarhului Chiril Lucaris, şi unor 
profesori, ca de pildă lui loan Cariofil, învinuiri de erezie. Deşi, 
ca elev, Milescu s-a situat de partea curentului opus, tradiţiona- 
list, reprezentat de patriarhul de Ierusalim, Dositei, și de „marele 
retor“, Gabriel Blasios, totuși n-a rămas cu totul în afara tendin- 
elor occidentale, noi (Ioan Cariofil i-a fost profesor). 

în 1661 traducind: din “grecește catehismul ortodox. al patriar- 
hului Alexandriei, Atanasie, Cartea cu: multe întrebări foarte de 
folos. pentru :multe. treburi ale. credinței noastre, Milescu găsea 
prilejul să: vorbească de originea latină a creștinismului la noi şi 
de latinitatea: limbii române: (Dumnezeu se zice pe limba gre- 
cească iheos, iar pe limba latinească deus, iar româneşte se chiamă 
dumnezeu, care: nume este- luat de la latinie, în ce chip și mai 
jumătate: de limba românească este luată de la latini“). 

Operă umanistă trebuie. considerat opusculul. în limba latină 
Enchiridion sive stella: orientalis occidentali splendens, id est sen- 
sus -ecclesiae -orientalis, : scilicet - graecae; -de transubstantione - cor- 
poris: domini aliisque controversiis, apărut la Paris în 1669- (prima 
carte publicată de un român la Paris), în culegerea janseniștilor 
Arnauld și Nicole, La perpétuité de la foy de église catholique 
touchant Peucharistie,: deffendue contre le livre: du sieur Claude, 

ministre de Charenton, ÎI, p- 50—54. Mai întîi trebuie reținut fap- 
tul că Milescu redactează lucrarea sa in limba latină, apoi că deşi 
apără, citînd pe Gabriel Blasios, puritatea dogmei ortodoxe, după 
el identică în problema transubstanțierii cu dogma catolică, o face 
in toată libertatea de exprimare, ceea ce i-a -şi adus acuzația din 
partea pastorului calvin Claude, în răspunsul său publicat la Rouen 
în 1671, că nu e adevărat adept al bisericii ortodoxe, ci un-om lipsit 
de convingeri, „grec cu grecii și latin cu latinii“. 

Libertatea în materie de religie a lui Milescu, de esenţă uma- 
nistă, se vede și din faptul că pentru traducerea Vechiului Testa- 
ment (se ştie că el a tradus în limba română pentru prima dată în 
intregime. Vechiui Testament Iolosit. apoi de Şerban și Radu Gre- 
ceanu în versiunea lor din 1688) şi-a ales ca model ediţia din 1526 
a Septuagintei de la Strasbourg în care se află înglobată şi o lu- 
crare filosofică, laică, micul tratat Despre rațiunea dominantă atri- 
buit lui Joseph Flavius, pe care Erasmus de Rotterdam îl tradu- 


75 


(E Scanned with OKEN Scanner 


sese in latineşte încă de la începutul secolului al XVI-lea (în 
Biblia de la Bucureşii acest tratat apare, respectind versiunea lui 
Milescu, ca a patra carte a Macaveilor sau A lui Iosip la Macavei 
carte. Adecă pentru singurul țiitoriul gind). 

În sfirşit, operă de umanist ar putea fi socotită şi Descrierea 
Chinei, prelucrare în limba slavonă, rămasă în manuscris în timpul 
vieţii autorului şi publicată pentru prima dată în 1910 la Kazan, 
după Ailas sinensis (Amsterdam, 1695) de Martinius Martini (din 
acelaşi, Milescu a dat o traducere în limba slavonă, nepublicată 
pină în prezent, a lucrării De bello tartarico historia, Anvers, 1694). 

Un umanist adevărat este consilierul principal al traducăto- 
rilor Bibliei de la București, stolnicul Constantin Cantacuzino, can- 
cejarul domnitorului Constantin Brâncoveanu și istoricul care face 
tranziţia de la cronică la istorie. 

Constantin Cantacuzino a studiat la vestita. universitate uma- 
nistă Il Bo din Padova (unde astăzi: se află expus un bust al său), 
logica, psihologia şi fizica cu Albanius Albanesius și matematica, 
geometria: euclidiană şi astronomia cu Valerino Bonvicini, după 
ce. iuase primele: învățături de la profesori greci ca Antonio dell 
Acqua şi Arsenio Caludi, rectorul colegiului cotunian. Din: însem- 
nările de studii se vede că studentul își cumpărase Logica lui Cre- 
monini, o Istorie a dogilor Veneţiei -și autori antici ca Homer 
(Ilada: şi Odiseea), Aristotel, Lucian, Tit Liviu, Virgiliu, Horaţiu, 
Terenţiu, Martial, Valeriu Maxim, Quintus Curtius. Biblioteca 
Academiei R.S.R. conservă pină astăzi „ex libris Constantini Can- 
iacuzeni* (cum le semnează) De- placitis philosophorum de Plutarh 
(ediţie din: Bâle, 1572), fizica lui Aristot într-o ediţie din Lyon, 
1554, Metafizica lui Aristot, ediţia din Veneţia, 1560, Operele pu- 
biicate la Lyon în 1591 de medicul și poetul italian Gerolamo 
Fracastoro, Veridica raccolta de giornali di Buda, Veneţia, 1686, 
Chronica lui Johannes Nauclerus, Colonia, 1544, cu adnotări ale 
stolnicului și ale mitropolitului moldovean Dosoftei: 

Izvoarele Istoriei Ţării Românești în care stolnicul Cantucu- 
zino tratează problemele de bază ale istoriei noastre antice, origi- 
nea comună, romană, a românilor, continuitatea elementului ro- 
man în Dacia și originea limbii române, folosesc cea mai întinsă 
erudiție înainte de Dimitrie Cantemir, pe Strabon, Dio Cassius, 
Procopios, loan. Tzetzes, Zonaras, Eutropius, Diodor din Sicilia, 
Flavio Biondo, Filippo Bonaccorsi, Nauclerus, Carion, Sleidanus, 
Ciuverius, Bonfini, Sambucus, Bakschay, Nicolaus “Olahus, Lau- 
venţiu 'Toppeltin, dar, fireşte, nu numai în erudiție trebuie căutat 
umanisinul stolnicului, ci, în primul rînd, în concepţia lui. În 
această privinţă, ceea ce trebuie remarcat este că, discutind cuce- 
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rirea romană in Dacia, stolnicul Constantin Cantacuzino insistă 
asupra rolului Civilizației aduse de coloniști care „prea mari oa- 
meni au fost și atita intru învățătura cărților şi ştiinţelor au fost 
preocupați şi atita intru vitejii au fost ispitiți, educați şı aleşi atita 
intru înţelepciunea lumească de iscusiţi, cît nice un neam, nici o 
limbă pe lume, niciodată ca ei n-au stătute, 

A „Conceptul de civilizație are la stolnic un sens pur umanist. 
Civilizat după el este omul „supus și cuprins“ „în legi ṣi dreptăți“, 
omul care trăieşte după anumite norme ale societății (numită de 
el „soţiire“) nu dînd friu liber instinctelor, ca „varvarul“, 

De altfel ideea de respectare a legii stă la baza filosofiei despre 
stat a lui Constantin Cantacuzino, umanist în limitele statului feu- 
dal românesc de la sfîrşitul secolului al XVII-lea și începutul se- 
colului al XVIII-lea. După el sistemul monarhic și ierarhia feudaiă 
trebuie să rămînă, însă, bazate pe dreptate și pe legi statornice, 
prevenitoare.:de abuzuri : : 


„Căci-bunii şi-direpții-au: legi puse şi nemişcate le țin, ca să 
poată sta politia. și -soţiirea omenească, ca nici cei tari şi mari să 
nu asuprească şi să calce pe cei mai slabi şi- mai mici, nici cei mici 
să nu năpăstuiască și să ocărască pe cei; mai mari, nici unul de la 
altul să răpească şi să.ia fără de tocmeală şi fără de lege.“ 


Fără îndoială că aici ca “şi. în ideea evoluţiei în are (urcare, 
stare.şi pogorire).se află ecouri ale teoriilor moderne, dar și reflexe 
ale poziţiei de clasă, ca și ale unei educații nu fără reminiscențe 
religioase. Însă, chiar și în-problemele religiei, stolnicul Constantin 
Cantacuzino e un adept al raționalismului şi-l vedem alcătuind 
niște Întrebări și răspunsuri... pentru „unii oameni carii hotărăse 
cum că omul petrece în lumea aceasta după cum îi slujeşte norocul 
si după cum i-au rînduit ursitoarea la naștere, comentarii în pro- 
blema predestinaţiei şi a liberului arbitru la Manualul despre unele 
nedumeriri şi soluţii al lui Ioan Cariofil, tipărit în grecește, la Sna- 
gov, în 1797. i i 

Ultimul şi cel mai mare umanist din perioada feudală a lite- 
raţurii române - este prințul. Dimitrie Cantemir, gînditor, om de 
stat, poet, romancier, istoric, geograf, etnograf, orientalist, arheolog, 
cu preocupări de știință, de matematică, fizică şi muzică, adică de 
universalitate, autor de eseuri şi tratate în limba latină, greacă, 
slavonă, turcă, rusă, română, dar mai cu seamă in limba latină. 

“ Dimitrie Cantemir a învăţat la laşi cu dascălul grec Ieremia 
Cacavelas, elev al elenistului loan Olearius, şi, ca și Milescu, la 
marea, școală a patriarhiei din Constantinopole, cu Alexandru Ma- 
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vrocordat, Iacomi, Antonie, Spandoni, Meletie de Arta şi Ilie Mi- 
niat, profesori aflați sub influenţa “aționalismului occidental, căci 
în Istoria ieroglijică patriarhul Dositei, reprezentantul curentului 
mistic oriental, este satirizat sub masca unui animal nesimțit, 
bivolul : 


„Bivolul de China la trup este negru, la cap alb, Ja picioare 
pag, la coamă comos ca caii de Schitia, la isteciune din vulpe nu 
rămîne, iar hirisia cea mai chiară îi este, totdeauna, a rage şi ne- 
părăsit a mugi.“ 


încă din prima lucrare a lui Dimitrie Cantemir, Divanul sau 
gilceava înțeleptului cu lumea, un eseu filosofic în greceşte și romå- 
neşte, publicat la 25 de ani, se observă cultura clasică superioară 
de care se bucura prinţul moldovean şi ideile lui originale. Sint 
citați filosofi păgini și creştini, istorici și poeţi ca Thales, Pitagora, 
Socrate, Epicur, Cicero, Seneca, Epictet, Grigore de Nazians, st. Au- 
gustin, Lactanţiu, Bernardus, Thomas a Kempis, Erasm, Plutarh, 
Hesiod, Ausonius. Importantă pentru orientarea umanistă este re- 
ferința la Andrei Wissowatius, eretic din Litvania veacului al 
XVII-lea, autorul cărții intitulate Religio rationalis, arianist, unul 
din reprezentanții începuturilor raționalismului. În partea a treia 
Divanul este o traducere a cărţii lui Wissowatius, Stimuli virtutuni, 
jraena peccatorum (Amsterdam, 1682). Cantemir încearcă o conci- 
liere a atitudinii pasive cu atitudinea activă, rezumată în maxima : 


„Întru această viaţă ca într-un război să fii păzit.“ 3 
Cutare vers pe tema carpe diem 


Prea tîrziu este viaţa cea de mîine, trăiește astăzi 
nu-i decît traducerea epigramei lui Marţial : 


Sera nimis vita est crastina, vive hodie, 


iar în cele zece apottegme stoice după învăţăturile adăugate cărții 
lui Wissowatius, Stoicorum praecepta X cu care se încheie escul 
recunoaştem și pe horaţianul nil admirari : 


„Fă cele hirişe. Curate îţi varsă rugile. Cu cele puţintele te 
slujește. De cele multe fugi. Multe ascultă. Grăieşte puţintele: Taci 
cele tăinuite. Învaţă-te celor mai mici cruța (adică tacă-ți-se milă). 
Celui: mâi mare urmează. Poartă-te cu cei de o potrivă. Ridică ză- 
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băvile (adecă nu îi leneș). Nemica te miră. Probozeşte pre cel mîn- 
dru. Leapădă cele rele.“ 


Cantemir a scris sub influenţa filosofului flamand din secolul 
al XVII-lea, Ioan Baptista van Helmont, în limba latină, o meta- 
fizică (Sacrosanctae scientae indepingibilis imago), în care optează 
pentru revelaţie, dar și un manual de logică, Compendiolum uni- 
versae logices institutionis, logica fiind după el „o comoară a disci- 
plinilor minţii lăsată de antichitate“, 

În perioada de maturitate, Cantemir. a făcut neîncetat pro- 
grese în direcţia raționalismului, apropiindu-se uneori de materia- 
lism, şi apărînd din punct de vedere social interesele țărănimii, 
cum se vede între altele din Descriptio Moldaviae, 1716 (în poli- 
tica sa de centralizare a statului, inspirată de autocratismul lui 
Petru cel Mare, cu care s-a aliat împotriva Imperiului otoman 
în 1711, el s-a sprijinit pe răzășime, tatăl său fiind provenit din 
această clasă). În biografia tatălui său, Vita Constantin Cantemyrii 
(1716), a imitat. pe Plutarh. & i 

În micul eseu Monarhiarum physica examinatio (1714) încearcă 
să descopere o ordine în evoluția sociat-politică a. istoriei, căreia 
îi atribuie o periodicitate ciclică, în Incrementa atque decremenia 
aulae othomanicae se ocupă de cauzele ridicării și scăderii Impe- 
iului Otoman (Cantemir n-a folosit pe Montesquieu cum s-a cre- 
zut, acesta fiindu-i posterior, ci lucrarea lui La Croix, Etat général 
de PEmpire Ottoman, Paris, 1691, prelucrare a unei scrieri gre- 
cești a lui Alexandru Mavrocordat, unde se află un capitol despre 
„cauzele creşterii acestui imperiu şi de unde vin scăderile sale“). 

Ca senator (ministru) şi consilier intim al lui Petru cel Mare, 
Dimitrie. Cantemir a sprijinit reformele acestuia în domeniul. cul- 
tural. Țarul era pentru cultura Europei „marelui secol“ şi a luptat 
împotriva ierarhilor ruşi cu vederi obscurantiste, dar nu înțelegea 
prin asta să treacă la protestantism. Ca umanist, Dimitrie Cante- 
mir a combătut și el tendinţele lutherane afirmate atunci de unii 
teologi ca Theofan Prokopovici, autorul catechismului Pervoe uce- 
nie otrokom, apărut în 1720. Discutînd acest manual într-o lucrare 
polemică (Loca obscura în Cathechisi, quae ab anonymo authore 
slaveno idiomate edita et Pervoe ucenie otrokom intitulata est) 
Cantemir apărä tradițiile vechii civilizații ortodoxe ruse şi orien- 
tarea progresistă a şcolii de la Kiev fundată de Petru Movilă, re- 
comandind tineretului studiul limbilor clasice, elina şi latina. Este 
interesant că, spre a justifica instituția monarhismului, Cantemir 
face-referințte la Eneida lui Virgiliu, poemele lui Tibul și Viețile 
filosofilor de Diogen Laerțiu. i ; 
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Întrebat în 1721 de cancelarul Gavril Golovkin ce este con- 
știința, Dimitrie Cantemir a răspuns printr-o epistolă că prin con- 
știință înţelege cunoştinţa inimii. Bună conștiință are, zicea el, cine 
ca Tulius Drusus din Apoftegmele lui Plutarh ar vrea să locuiască 
într-o casă cu pereţi de sticlă, neavind nimic de ascuns față de 
semenii săi. 

Umanismul lui Dimitrie Cantemir rezultă în modul cel mai 
clar din ultima sa lucrare, Hronicul vechimii a romano-moldo-vla- 
hilor, care, iniţial fusese conceput tot în latinește sub titlul Hisio- 
ria Moldo-Vlahica. Intenţia autorului era de a completa și îmbu- 
nătăţi opera lui Miron Costin De neamul moldovenilor pe care în 
acest scop voia să o “traducă în latinește. Nu s-a mulțumit însă 
numai să amplifice considerabil aparatul critic (numărul izvoare- 
lor urcă la 150), ci a sporit problemele înseși legate de originea 
românilor cu ideea continuității elementului roman în Dacia, pusă 
de stolnicul Constantin Cântacuzino independent. Este semnificativ” 
că la oarecare distanţă de spaţiu și timp doi umaniști, stolnicui 
Constantin Cantacuzino şi Dimitrie Cantemir, îşi dau mîna în ches- 
tiunea valorificării originii noastre prin conceptul de civilizație- 

Stolnicul Constantin Cantacuzino definise civilizația ca pe un: 
mod specific de viaţă, cu respectarea unor norme sociale [...]. 

Umanismul lui Dimitrie Cantemir, precursor al umanismului 
învățaţilor Școlii Ardelene, este un. umanism militant şi în acest 
aspect particular stă contribuţia principală, pe. care umanismul 
românesc. a adus-o în ideologia şi creaţia umanistă universală. 

„Nu trebuie să uităm totdeodată eforturile umaniștilor noştri, 
ale lui Miron Costin, ale. stolnicului. Constantin Cantacuzino și ale 
lui Dimitrie Cantemir. de a crea o limbă literară într-o vreme cînd 
limba română nu -era canonizată, cînd încă nu exista un cod al 
ei, o gramatică. 1i 

Miron Costin și-a luat drept model limba latină clasică, stol- 
nicul Constantin Cantacuzino greaca bizantină, Dimitrie Cantemir 
greaca şi latina. Toţi fac exerciții de retorică mai mult sau mai 
puţin, izbutite, nu fără a cădea în construcţii greoaie, obscure, cî- 
teodaţă bombastice, Miron Costin apelind mai mult la limba vor- 
bită e cel mai fericit în expresie, stilul său respirînd o mare dem- 
nitate și nimerind o cadență memorabilă, Stolnicul Constantin Can- 
tacuzino e sinuos, întortocheat, stăruitor. Dimitrie Cantemir e ar- 
tificial în cel mai înalt grad, căutat, tăcut, netirese. sintactic, difi-. 
cil sub raportul lexicului în care „intră prea multe creaţii proprii, 
grecisme, latinisme, aparent ilizibil în volum (ne referim la scrierile 
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în limba română, căci cele în limba latină sînt simple și clare). Pe 
porțiuni mici însă, mai ales în Istoria ieroglifică, soi de Roman de 
Renard, creaţia stilistică a lui Dimitrie Cantemir surprinde. priv 
fineţea detaliilor, iar prin asociația metaforică provoacă uimirea 
întocmai ca proza lui Rabelais. 


[Valori clasice, Editura Albatros, Bucureşti, 
1978, p. 71—22} 


Fetru Vaida - 
DIMITRIE CANTEMIR ȘI UMANISMUL 


În excursul. menţionat, Cantemir abordează problema „stepănii 
fiinţei“ omului, adică a locului pe care îl ocupă omul în univers, 
a treptei (stepenea—treaptă) pe care se situează el în ierarhia fiin- 
telor. După Cantemir, omul este „cea mai de-a firea și mai evghe- 
nichi“ -(cea mai nobilă) dintre toate. făpturile; Evghenia, noblețea 
omului rezidă în, „socoteală“, în rațiune, prin mijlocirea căreia omu- 
lui îi este proprie finalitatea conştientă şi libertatea și, prin acestea, 
participarea la moralitate :, în vreme ce toate. celelalte făpturi ur- 
mează, inconștiente, ordinea naturii, creată iniţial prin -porunca di- 
vinității, omul are: conştiinţa. scopului, el are „ithiceşte (eticește) 
din-ceputul lucrului socoteala. sfirșitului“ 1 și poate alege între sco- 
purile bune şi rele. . i 

Concepția dualistă din Stimuli virtutum şi din Divanul este 
reluată în Istoria ieroglifică.. Omul. este alcătuit din două părți, o 
parte din „fire“ și o parte „mai mult decît din fire“. Participarea 
la finalitate și libertate nu decurge din partea firească, naturală. 
a omului, ci din „sufletul înțelegător“ („duhul sămăluitor&, „spiri- 
tus rationalis“ din Divanul) care pstrăluminează“ în om şi care — 
Şi aici este reluată literal formularea din Stimuli virtutum — este 
un „dumnedzăiesc și ceresc oarece“ în om, ridicîndu-l „preste cele 
fireşti hotară“, Din această caracterizare a omului decurge, ca şi 
în Stimului şi Divanul, obligaţia omului de a urma „socoteala“, ra- 
țiunea, ca parte a sa mai nobilă, de a nu uita niciodată cerinţele 
ce decurg din „evgheniak sa, din noblețea sa, ca „să nu se ase- 


mene“. „altor proaste şi lepădate fapte (făpturi)“, animalelor. [...] 


1 Cuvîntul „sfîrșit“ are aici dublul sens de „scop“ şi de „sfirsit“, prin 


cale după latinescul finis, care are și el aceste două sensuri. 
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După cum Duns Scot pusese teologia să predice materialis- 
mul 2, Cantemir pune teologia să predice umanismul. Omul este bun 
din natură, deoarece Dumnezeu, în înţelepciunea sa, a creat toate 
lucrurile bune și mai cu seamă omul, făcut după chipul și asemă- 
narea lui. Pe de altă parte, teza despre „ordinea naturii“ și despre 
„operaţiunea naturală“, pe care o cunoaștem din lucrarea Sacro- 
sanctae scientae indepingibilis imago ? şi din Cercetarea monarhiilor 
din punctul de vedere al filozofiei fizice, este şi ea pusă în slujba 
ideii naturii bune a omului. Deoarece ordinea naturii este neschim- 
bată, oamenii creaţi iniţial buni de către divinitate rămîn prin pro- 
cesul natural al perpetuării speciei buni şi de atunci înainte. [.. j 

Promovarea ideii patriotismului de către şcoala umanistă romą- 
nească, deși nu a avut și nu a putut avea, din motive istorice bine 
determinate, sensul polemic anti-religios pe care l-a cunoscut la 
umaniștii italieni, a căpătat și la noi o semnificație laică. Pe drept 
cuvînt se remarcă în Istoria literaturii române că la umaniştii 
români, bunăoară la Miron Costin, ca şi la umaniștii din alte ţări, 
„dragostea şi lauda cerului este înlocuită cu dragostea și lauda 
patriei“, 4 

Ideologia patriotismului a îmbrăcat la umaniştii români di- 
verse forme. La Ureche, patriotismul este încă implicit : el se €x- 
primă în glorificarea figurii lui Ștefan cel Mare, în idealizarea tre- 
eutului Moldovei. La Miron Costin, creatorul teoriei umaniste 
despre originea romană a poporului român, patriotismul apare ex- 
plicit ca imbold al muncii istoricului : „Începutul țărilor acestora 
şi neamului moldovenesc și muntenesc și câţi sînt și în ţările ungu- 
reşti cu acest nume, români și pină” astăzi, ...a scrie, multă vreme 
la cumpănă au stătut sufletul nostru... A lăsa iarăşi nescris cu 
mare ocară înfundat neamul acesta de-o seamă de scriitori, ieste 
inimii durere.“ 5 E: FI 
Bijis Cercetările mai vechi şi mai noi au subliniat pe drept cuvînt 
legătura dintre activitatea ştiiñțifică-literară şi cea politică a lui 
Dimitrie Cantemir, sensul patriotic al operei științifice a cărtura- 
rului. Patosul cetăţenesc vibrează în prefeţele cărţii ce încunu- 
nează întreaga operă, Hronicul, unde umanistul, arătînd motivele 


2 Marx — Engels, Opere, vol. 2, Bucureşti, 1958, p. 143. 

3 Vezi D. Bădărău, Filozofia lui Dimitrie Cantemir, cap. Materia şi. for- 
mele ei de existență ; vezi mai ales p, 236—238, 

4 Istoria literaturii române, I, p. 413. Am văzut mai:sus, în introducere, 
cum N. Iorga, vorbind despre o altă etapă a dezvoltării culturii laice, despre 
iluminismul Scolii ardelene, a observat şi el opoziţia dintre literatura de 
inspiraţie patrintică și cea religioasă. À _ Aaa 

5 Predoslovia la De neamul moldovenilor, în Opere, ed. citată, p. 241. 
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care l-au indemnat să scrie, enunţă principiul patriotic apelînd la 
tradiţiile civismului antic: „Neclătită (neclintită) și nemutată ră- 
mîne acea vestită a bătrinilor zisă : púyov nép norpisoc luptă-te 
pentru moşie.“ 6 „Non solum nobis, sed et Patriae et amicis vi- 
vendum.“ 7 
Dar implicațiile etice alë problemei, proclamarea patriotismu- 
lui ca principiu etic apar poate cel mai clar în acel „summum al 
scrisului cantemiresc“ (Perpessicius) care este Istoria ieroglificá. 
[...] În opoziţie cu idealul contemplativ monastic, Cantemir 
preconizează o morală activă, apreciază pe „omul întreg“, la care 
există o unitate intre gind, cuvînt și faptă : „La omul întreg, cu- 
vintul, icoana sufletului și fapta ascunsă a inimii comoară poartă.“ € 
[...] Această cotitură spre o morală profană se vădește, în Isto- 
ria ieroglifică, inainte de toate în promovarea principiului etic al 
„folosului: de. obște“ sau. al „folosului publicăi“ (al statului) : [...] 
„Pentru slobodzenie: și moșie (patrie) cu cinste a muri, decît prim 
mulţi veci cu necinste a trăi, mai de folos și mai lăudat ieste.“ * 
“Ţ:] Este interesant de temarcat că în fundamentarea- princi- 
piului. acțiunii: în „folosul de obşte“, Cantemir, ca și alți umaniști, 
a recurs, în Istoria ieroglifică, ca și în Hronic, la pilda antichităţii, 
la exemplul virtuţilor antice cetățenești. Prin acţiunile lor puse în 
slujba patriei, a „obștescului folos“ sau a „moşiei“, scria el, eroii 
cei vechi și-au cîştigat o glorie 'nepieritoare, oferind 'o pildă ur- 
maşilor. iE > EIH i 
[Dimitrie Cantemir și umanismul, Editura Mi- 
nervagpUniversitas, București, 1972, p. 78—79, 84, 
i 89—90, 91—92, 93, 94} 


Alexandru Duţu 
CAVALERUL, UMANISTUL ŞI CĂRTURARUL 


În galeria oamenilor exemplari din secolele XIV—XVII, uma- 
nistul nu apare, el însuşi, ca o replică dată clericului și cavalerului 


6 Hronicul vechimii vomâno-moldo-vlăhilov, ediţia Tocilescu, Bucureşti, 
1901, p. 7. 

7 Ibidem, p. 179. 

8 Istoria ieroglifică, IL, p. 21. 

? Ibidem, 1, p. 219. : 
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războinic, care a trebuit curind să cedeze pasul în faţa curteanului, 
a lui Phonnete homme, a gentleman-ului, impuşi conștiinței colec- 
tive prin toate mijloacele de formare de care au dispus monarhia 
şi aristocrația. În toate aceste modele au persistat virtuţi definite 
de umanişti ; pe lingă aceste modele s-au menţinut alte variante 
preconizate de burghezia în ascensiune şi, laolaltă, ele au contri- 
buit la formarea membrilor întregii colectivităţi în măsura în care 
s-au întîlnit cu modelele elaborate de mase. Curteanul a vizitat 
toate societăţile europene, recomandînd virtutea și chibzuința ne- 
cesară omului aflat în preajma principelui, cu puteri mai mari sau 
mai reduse, asupra vieţii slujitorilor săi. El a asimilat peste tot va- 
lori transmise pe palierul duratei lungi de tradițiile de cultură, mai 
deschise sau mai închise față de valorile elaborate de mase. S-a 
preschimbat în honnête homme şi în gentleman sub impulsul ms- 
dificărilor intervenite în structura socială. Umanistul, care a oferit 
temeiul tuturor acestor modele, a revenit din nou cu vigoare în 
momentul în care şi-a asociat cuceririle ştiinţei și a luat chipul fi- 
losofului. Pină în epoca revoluţiei romantismului, umanismul a 
dat consistență modelelor de umanitate din cultura europeană mo- 
dernă și, sub chipul filosofului, a dus la capăt un proces. de for- 
mare a naturii umane care s-a. deschis spre noi perspective, din 
epoca Luminilor înainte... .. Sate? pe, 

Asimilînd valori din tradiţiile culturale, umanistul a preconi- 
zał un model universal, opus clericului şi cavalerului, protagonişti 
ai unei alte universalităţi ; în egală măsură, el şi-a adăugat noi 
trăsături şi şi-a modificat parte din cele proprii, atunci cînd şi-a 
făcut apariția în societăţile de pe cătinent. [...] 

În epoca brâncovenească intilnim o bogată literatură de „oglinzi 
ale principilor“, traduceri de îlorilegii occidentale şi orientale, pre- 
cum şi o prelucrare a cărţii franciscanului Antonio de Guevara, 
predicator la curtea lui Carol Quintul ; au fost citite Adagiile lui 
Erasm. [...] g 

Traducerile operelor lui Agapet. şi Pseuido-Vasile nu au pornit 
din inițiativa unor clerici dornici să cenzureze autoritatea lui Brân- 
coveanu ; ele au fost citite de principe ca meditații pe tema auto- 
rităţii domnești, concomitent. cu lectura operei scrise de un prin- 
cipe român, Învățăturile. lui Neagoe Basarab către fiul său Theo- 
dosie 2. Floarea darurilor, în- care intilnim idei danteşti, este pu- 
blicată concomitent cu Pildele Jilosofești, după culegerea lui An- 
toine Galland, pentru a oferi, sfaturi de comportare tuturor celor 


2 Despre „oglinda principilor“ vezi lucrarea mea Căn 


nci] tile de intelepciune : 
pentru opera lui Neagoe, cărţile lui Dan Zamfirescu: ei 
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care știau să citească. Ceasornicul domnilor este prelucrat de Nico- 
lae Costin într-un mod care dezvăluie pregnant condițiile recep- 
tării. Erasm este citit de Stolnic şi citat de Cantemir, inserîndu-se 
în-expuneri istorice, în istoria care, în ochii umanistilor, se slujea 
de elocvenţă pentru a îmbogăţi mintea şi inima umană cu pilde 
şi cunoştinţe 24.  'Toate aceste prezenţe manifestă, incontestabil, 
voința cărturarilor de a interveni în viaţa „polisului“, de a forma 
oameni prin intermediul politiei. Cum s-au integrat aceste pre- 
zenţe în procesul cultural. din această epocă și cum au contribuit 
la orientarea lui nu ne poate indica decit însuși modul în care s-a 
desfășurat acţiunea culturală, între coordonatele existenţei sociale 
și politice in ţările române. mii 

Două. serii de presiuni devastatoare se exercită asupra acţiunii 
culturale în acest răstimp : asupra vieţii și asupra colectivităţi. 

„Primele limitează” acţiunea culturălă, întrucit nu permit unei 
generaţii să continue, cu mijloace și posibilităţi superioare, opera 
începută de generaţia anterioară. Instabilitatea şi violenţa obligă 
pe urmași să reia adeseori lucrul de lä început, și puţine sînt mo- 
mentele care atestă o amplificare continuă a unui plan iniţial. [;..] 
Se revine cu tenacitate iîn-același loc, dar pentru a reface. Tocmai 
sub acest.-aspect, acţiunea lui Brâncoveanu se:dovedește a fi avut 
o orientare.culturală precisă ;. principele ridică noi ansambluri, dar 
se întoarce și. la monumentele predecesorilor pentru a le reface 
și a le reimprospăta frumuseţea și prestigiul: reclădeşte curtea 
domnească de la Tirgovişte; şi pune să fie repictate bisericile ri- 
dicate de inaintași. Nu știe că, după căderea lui, fanarioţii vor 
lăsa, cu temere, Tirgovişie în -paragină şi vor muta palatul din 
București pe un loc care va purta, la rîndul lui, numele sumbru de 
„curtea arsă“. [...] ia T | 

Distingerile „cuirat-spurcat“,  „om-animal“ operează separării 
între „fast“ și „nefast“ ; nefaste sint patimile care antrenează ființa 
omenească pe panta decăderii, patimile stîrnite de dorința de a 
poseda, de mindrie, de lipsa de control a apetiturilor. i 

Cărturarii din epoca brâncovenească judecă cu ajutorul con- 
ceptelor transmise de tradiţie, dar încep stăruitor să accentueze 
tocmai factorul raţional, cel care distinge pe om de animal; tără 
să- renege tradiţia, care nu a transformat normele desprinse din 
asceza creștină în norme de comportare socială, dar îndreptind-o 
într-o nouă direcţie :. raţiunea. este. chemată să introducă ordine 


21 Jean Delumeau 
1967, p. 431 
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în societate şi ea se revendică de la o tradiţie istorică ce nu mai 
urcă pină la „marele Moise“. Gei FA 

Presiunile asupra colectivităţii vin din haosul administraţiei 
imperiale, din războaie şi invazii, care provoacă pustiiri cumplite, 
din abuzurile clasei dominante. Asuprirea ajunge pînă la limite, 
provocind fuga țăranilor şi revolta. Boierii care string bani pentru 
haraci, string și pentru ei. [...] 

Prin minuţia cu care înregistrează obiceiurile populare și prin 
atenţia pe care o acordă operei culturale a principilor, umaniștii 
se dovedesc preocupaţi de a degaja factorii dinamici, ce pot parti- 
cipa la formarea oamenilor, din două focare : din vatră şi din fo- 
rum. Analiza lor nu ignoră nivelul popular pentru a acorda o pon- 
dere iluzorie nivelului aulic ; dar nici nu îmbrățișează fără rezerve 
toate manifestările de pe primul nivel. Solidarităţile fundamen- 
tale 2% pe care le propun ei colectivităţii. sînt desprinse din unităţile 
vii, chemate la o nouă existență. Vatra se află în centrul familiei 
cu. 0 coeziune puternică, dar :asaltată de obiceiuri ce se cer. înlă- 
turatie, pentru a permite acestui nucleu fundamental să  iradieze 
virtuţi ; în casa -care -adăposteşte familia şi care reflectă un mod 
de a organiza- spaţiul 2, în “obiceiuri, în arta ce: învăluie ustensi- 
lele şi obiectele de uz casnic, umaniștii descoperă elemente care 
pot -cimenta colectivitalea. Ele se conservă într-o stare mai pură 
și mai demnă de a fi înglobată în civilizaţia ce se definește pe sine, 
în „republicile“ descrise de Cantemir (DM 301), dar cu un rol ho- 
tăritor și în viața Transilvaniei % ; opinia cărturarului este, deci, 
temeinică. „Legea“ care separă pe români de otomani şi de aus- 
trieci sau de poloni se cuvine, susţin umaniștii, a fi consolidată : 
prin ridicarea nivelului de cunoștințe al, preoţilor, aşa cum se an- 
gajează a realiza Antim, prin înlăturarea. superstiţiilor şi comba- 
terea faţalismului 2, | 

Solidaritatea in jurul. curţii se dovedeşte a fi ameninţată, mai 
ales, de accentuarea dependenţei faţă de Poartă. De aceea, umanişiii 


2 Pentru sensul acestora, vezi Robert Mandrou, Introduction à la Fraace 
moderne, „Essai de psychologie historique, Paris, Albin Michel, 1961, partea 
| a doua, p. 112 şi urm, 

21 Vezi Zamfira Mihail, Recherches d'ethnographie linguistique comparée 
| du. Sud-Est européen. Aperçu de la terminologie du logement, „Bulletin de 
PAIESEE*, XI, 1973, 1—2, p. 139—150. 

i 28 Vezi nota 30 a lui Nicolae Stoicescu, din Cantemir, Descriptio Mol- 
daviae, Editura Academiei, 1973, 

| 2 Vezi Antim Ivireanu, Opere, ed, cit, [...] 
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recomandă xalierea în jurul persoanei principelui %, un principe 
care să deţină iniţiativa, așa cum subliniază mai ales Cantemir şi 
Stolnicul Cantacuzino, ca şi cronicarii curţii. Laolaltă ei condamnă 
degradările morale provocate de sistemul pirelor la Poartă și, odată 
cu el, tipurile de intriganţi, de pretenţioşi care-și disimulează me- 
diocritatea, de acaparatori care înlătură sistematic concurenţii. Etica 
propusă de umaniști formulează principii mereu valabile. 

__ O problemă majoră adusă ín discuţie de cărturari şi care avem 
impresia că nu a fost îndeajuns de bine pusă în lumină, unii inter- 
prețţi ocolind-o, printr-o greşită încadrare a ei, sub aspect social, 
este aceea a clientelei. Acest sistem moștenit de bizantini de la ro- 
mani, şi pe care bizantiniștii germani îl denumesc Gefolgschaft 21, 
s-a menținut în imperiul otoman şi el a permis ascensiunea rapidă 
a oamenilor de origine modestă la cele mai înalte demnități. Despre 
perpetuarea lui în societatea română vorbeşte în termeni clari Can- 
temir: „În vechime era la moldoveni un obicei, care dobindise 
printr-o lungă tradiție aproape putere de lege, după care tinerii, 
chiar şi cei născuţi dintr-un neam foarte nobil, nu puteau ajunge 
la dregătorii publice decit dacă dădeau dovezi de credinţă în slujbe 
mai mici şi dacă se supuneau la o lungă practică şi experienţă a 
lucrurilor. Din această cauză boierii de rang mai mic își dădeau 
feciorii, de îndată ce ei se făceau mai mari, ca slujitori unui boier 
de o treaptă mai înaltă, dar ei totuși nu puteau fi puși la o altă 
slujbă decit să slujească la masă și -să păzească odaia stăpînului. Pe 
aceștia, după „ce timp de trei: ani învățau obiceiurile curții şi de- 
prindeau purtări mai alese, același boier îi înfățișa după aceea dom- 
nului şi prin mijlocirea, lui. obținea să -fie primiţi printre cămăraşii 
marelui divan, de unde, după un an, erau trecuţi la micul divan 
și apoi la spătărie. Acolo, dăcă vreunul dădea semne învederate de 
fire frumoasă şi de caracter ales, aşa încît să se poată pune vreo 
nădejde într-însul, era primit printre slujitorii cămării celei mari.* 
După ce descrie modul în care erau promovați tinerii în dregătorii, 
subliniind faptul că termenele se scurtau pentru cei cu „mintea 
deosebită“, savantul principe condamnă noul obicei de a parvenit 
„prin protecţia rudelor... Și aceasta este cauza pentru care printre 
boierii cei mai de sus vei intilni destul de des oameni fuduli, in: 
gîmfaţi și trufaşi, care nu numai că nu se pricep la conducerea 


în- 


` în Viat i Con- 
3 Despre viața de curte din Moldova, vezi și :Cantaimiri ina te 
stantin. Cantemir, p. 171 si urm, şi comẹentanie lul, e atei artele 
ducere Ia această ediţie, p. XXVII—XXVIII. besen, în Ideen 
i Vezi EAA sge, Byzantinisches Gefolgschaftswese i p 
und Realitäten in Byzanz, XI, 1—32, bel 0 j 
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ţării, dar nu cunose nici datinile ei şi la care nu vei găsi nimic 
vrednic de laudă, decit, la unul sau altul dintre ei, vreo însușire 
mai bună care o au din naștere, neajutată din afară şi cu totul ne- 
cultivată“ (DM 285). : i 33 

Acest sistem se dovedea a fi o şcoală, la care oamenii învățau 
știința conducerii şi manierele alese. Evident, sistemul consolida 
piramida socială, dar el nu elimina pe cei înzestrați, cu condiția 
de a parcurge toate treptele. Mai mult, Cantemir pune, în acest 
fragment, mereu accentul pe lormarea oamenilor, pe cultivare. Or, 
atât el, cît și adversarul lui, Brâncoveanu, au promovat în funcţii 
de răspundere cărturari pe care-i înnobilaseră știința şi carac- 
terul. [...] 

„Evident, curtea nu reprezenta prin sine centrul forumului : 
„Cortesia“ se îmbina aici .cu. „corupția,“ ca în cazul multor altor 
curți. [...] Dar, prin şcoala pe care o oferea dregătorilor şi printr-o 
înteleaptă dirijare a cheltuielilor, curtea a izbutit să înalțe aca- 
demii, construcţii, tipografii unde oameni înzestrați cu talente — și 
talentele abundau, după cum constată Del Chiaro — aveau posi- 
biliiatea să lucreze pentru binele obștii. Curtea brâncovenească își 
manifestă plenar, prezenţa în viaţa. societăţii: române. [...].. 

Ca în orice societate în care conflictele dintre. facţiuni înles- 
nese uneltirile. forțelor externe, asaltul asupra. personalității este 
imens ; integritatea se păstrează cu preţul retragerii“ din viața pu- 
blică şi Del Chiaro notează cu surprindere marele număr al celor 
care. nu participau la viața curții (DC 127). Probabil că nu toți 
„exilaţii“ pe domeniile! lor erau integri ; dar sigur este că la nume- 
roase sacrificii s-au supus cei care nui au stat deoparte, cu convin- 
gerea că pot îndrepta. RE 4 

Curtea poate deveni un focar, alături de vatră, în măsura în 
care virtuțile umaniste se instaurează în amîndouă, transformind 
însușirile bune, din naştere, în calităţi, cultivate de educaţie, aju- 
tate, adică, „din afară“, Umaniștii preconizează cucerirea „polis“- 
ului din interior, prin dezvoltarea personalităţii, şi mai puţin din 
exterior, date fiind posibilitățile insuficiente de a da un nou cadru, 
plastic și scris, culturii. Asimilările de opere occidentale şi orientale 
se articulează pe această orientare : literatura sapienţială se ampli- 
fică, atrăgind spre sine toate maximele şi proverbele care vorbesc 
despre ştiinţa și arta înţeleptului. Fie că sînt sentinţe turceşti sau 
persane ori precepte spaniole sau italiene, ele formează un tot, pus 
ca un instrument de cunoaștere a lumii în: mîna. înțeleptului: Li- 
teratura istorică nu se depărtează de cărţile de înţelepciune, prin 
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fondul de idei; meditaţie și pledoarie, ea dă acestor florilegii sem- 
niticaţia politică şi socială, [...] 

Cu greu sint recunoscute meritele adversarilor ; dar aceste por- 
trete nu dovedesc numai un spirit de obiectivitate, ci însăși -stă- 
ruința cărturarilor de a pune în lumină, la orice neam şi la orice 
prieten sau opresor, calităţi vrednice de a fi elogiate ; deoarece 
„barbar“ nu este cel care se opune luptei politice purtate de ţările 
române, ci acela care refuză să accepte ideile. care ghidează civili- 
zaţia : dreptate, omenie, înțelepciune, respect pentru om, iată cali- 
tăţi care unesc oamenii: peste fruntariile trase de imperii sau de 
credinţe opuse. 

Omul exemplar apare în paginile scrise de cărturari ca o per- 
sonalitate desăvirșită, care se afirmă, aidoma, pe toate meridianele. 
El se desprinde statuar, cu o imensă forță de convingere, din șirul 
de generaţii ce s-au perindat pe acest. pămînt „frămîntat cu sîngele 
moşilor și a strămoșilor noştri“. Cuvintele lui Miron Costin expri- 
mă crezul umaniștilor români, elaborat prin studiul atent al isto- 
riei civilizaţiilor. şi- al- destinului poporului român ; un crez care 
susține: expunerile -din':marile lucrări şi 'care oferă răspunsuri la 
întrebările ridicate: în școala vieţii. Şi semnificativ este faptul că 
Să soluţiile date de Miron Costin au fost reţinute de posteritate, sub 
forma unor sentinţe “lapidare care se alătură proverbelor și maxi- 

melor în:opera lui Neculce. 3% - oes os 3 
Omul exemplar: întruneşte în sine calităţi ale cavalerului și ale 
umanistului, concentrate în jurul unei: însușiri. magnetice, care este 
„înţelepciunea“. Vitejia fără :calcul: şi bărbăţia fără chibzuinţă nu 
sint prețuite : „un om..singur nu poate. să ucigă cu sabia lui o sută 
de oameni, iar cu înţelepciunea lui poate să piarză o oaste întreagă“, 
citesc oamenii acestei epoci în Pildele filosofeşti. Parcurgerea căii 
vieţii se dovedeşte mult mai complicată decît o întrevăzuse cava- 
lerul militar care-și. apărase bunul nume, răspunzind cu sabia la 
orice insultă sau amenințare : „omul care cu adevărat se poate 
numi om, glăsuia aceeaşi carte, se cunoaşte de pe cinci semne : 
întii iaste neschimbat la fietece lucru ce i s-ar întîmpla ; a dooa, 
afiindu-se în mărire iaste smeren ; a treia, nu se dă în lături de 
pricinile ce i, se aduc pentru ca să-şi arate bărbăţia sa. A patra, 
n-are alt gind fără numai mărirea sa şi cinstea sa, și a cincea, de 
nu iaste învățat incailea iubește pre cei înţelepţi și învăţaţi“. e 
Zuința nu poate, aşadar, să devină o mască a laşități ; ia rii 
dator să-și apere reputaţia şi să caute gloria. Umaniștii Renaşterii 


% lori. Neculce, Letopiseţul, p. 160, 134. 
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au reţinut cultul gloriei de la cavaler şi l-au încadrat în viața ce- 
tăţii, acolo unde bărbăţia şi constanţa puteau participa la trebu- 
rile publice. Dar buna dirijare a vieţii colective solicita știință ; 
educaţia a inzestrat pe oameni cu titluri ce se dovedeau mai utile 
societăţii decit cele deţinute de nobili și oamenii bogaţi. „Nu iaste 
sărac cela ce n-are tată, ci cela ce n-are învăţătură si bună pe- 
deapsă“ 37, ai 

Din suma de virtuţi cavalerești este reținută loialitatea : le 
vreme de restriște „să stai la nevoia domnului, cu cinste vecinică 
hiecăruia este“ (MC 158). Personajul cel mai înţelept, clovnul, din 
Regele Lear nu recomanda altceva : să rămii fidel atunci cînd roata 
se învirte în jos — roata pe care o invocă mereu cărturarii români — 
este. o dovadă de profundă omenie. O atare constanță își asociaz 
curajul ; iar probele de vitejie abundă, începînd cu pilda dată de 
Traian -şi de -adversarul lui,. Decebal, şi- pînă în epoca istoricilor 
umaniști. Dar chipul .cel. mai strălucitor este al lui Mihai Viteazul, 
așa cum îl redă cronica domniei lui %, inclusă în Letopiseţul Tării 
Românești, unde finalul este prelucrat: după poemul lui Stavrinos. 
Moartea eroului ii deschide drumul spre legendă : „Şi căzu trupul 
lui- cel frumos ca un copaci, pentru că nu știuse, nici să împrile- 
jise sabia lui cea iute în.mîna lui cea vitează. Şi-i rămase trupul 
goi în: pulbere aruncat, că aşa au lucrat pizma încă din ceputul 
lumii. Că pizma au pierdut pre mulţi bărbaţi făr de vină, ca și 
acesta. Căci era ajutor creştinilor şi sta tare ca un viteaz bun pen- 
tru ei, cit făcuse pre turci de tremura de frica lui.“ 59 Iar cronica 
lui Matei Basarab îl asemuie lui „Ahileu și Velisarie, vitejii gre- 
cilor“ (RP 326). Însuși Miron Costin, care crede că viteazul a de- 
pășit coloanele lui Hercule, nu-i ştirbeşte chipul : Mihai-vodă este 
„cel vestit între domni“, „vestit de războaie“ şi recunoscut pretu- 
tindeni ca un eliberator: „scrie Hronograful leşesc că aşa era de 
vestit Mihai Vodă şi la leşi, cît ţara Podolii fiind de lege de supt 
ascultarea patriarhului de Țarigrad, ca și noi, pe acele vremi avind 


21 Citatele din textele ilustrative incluse în cartea mea, Coordonate ale 
culturii românești în secolul XVIII, p, 91, 15, 71. Merită reprodusă observaţia 
lui J. Huizinga : „un popor care are multe proverbe şi le foloseşte adesea 
pâlăvrăgeşte puţin, evită multe raționamente confuze și fraze goale“ (Le dé- 
clin du Moyen Age, p, 241—242), 

38 Despre această cronică vezi Dan Zamfirescu, Istoria lui Mihai Viteazul 
din „Cronica Țării Româneşti,“ în vol, acestuia Studii si articole de literatură 
română veche, Bucureşti, E.P, 1967 şi studiul aceluiaşi, însoţit de text, din 
antologia Literatura română veche, publicată în colaborare cu G. Mihăilă, 
Buc., Edit. Tineretului, 1969, vol, IT, p. 83—109. ă 

3 Letopisețul cantacuzinesc, în Cronicarii munteni, vol. I, p.'139. 
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mare zarvă și price cu papistaşii pentru lege, aştepta cu bucurie 
_pre Mihai Vodă să vie, știindu-l de o lege cu dinșii, să i se închine 
toţi podolenii“ (MC 47, 49, 51—52). Vitejia eroului a rămas înti- 
părită în memoria otomanilor (DC 119) care și-au dat seama că 
nu pot să-şi impună dominaţia sub orice formă în principate. [...] 
Vitejia nu este umbrită de cărturari, dar ei o: fac dependentă de 
înţelepciune. Omul exemplar propus conştiinţei colective, cărtu- 
varul, adaugă vitejiei chibzuința, iar „înțelepciunea“ este constant 
opusă „nebuniei“, lipsei de instruire și lipsei de contact cu școala 
vieţii. Întilnim această pereche în Pildele. filosofești și în celelalte 
cărți de înţelepciune care se difuzează acum : revine frecvent în 
meditaţiile Stolnicului care exclamă : „cîtă iaste osebirea traiului 
şi viaţa unui bun, de a unui rău, şi a unui înţelept de a unui 
nebun“. Iar nebunul nu este deficientul. mintal, „cei ce umblă cu 
oase, cu pietri şi sînt de legat“, ci acela care face, cu intenţie, o 
rea alegere,  călcînd legea. și sfărimind ordinea: „răi oameni şi 
cruzi, cari cunosc. şi: binele şi. răul ce iaste, ci lasă binele și fac 
răul“ (St. 64). La rindul său, Miron Costin revine la aceeași pe- 
reche, precizind criteriile : -principii sînt înţelepţi. atunci cind îşi 
agonisesc „nume: bun“ şi nebuni cînd caută „numai în avuţie să 
siringă, care apoi totuși se răsipeşte şi încă și cu primejdii caselor 
lor, că-blăstămul săracilor, cum- se zice, nu cade pre copaci, cit de 
târziu“ (MC 66). „Numele bun“ şi reputaţia. de -înțelepi* depind 
de „folosul cel de obşte“ (AB 20). j 

Iar „bună chivernisirea“ treburilor. obștești presupune respec- 
tul faţă de lege, instaurarea. ordinii, buna administraţie, pacea. Pe 
aceste fundaţii se înalță. opera culturală : constructiile, cărţile, şco- 
lile care sădesc în membrii colectivităţii virtuțile, faptele bune care 
„sint daruri: mari și de. folos- omului, care pre limba. greacă se 
cheamă per [...] Cultura desăvirşește : personalitatea umană şi 
opera culturală se dezvăluie ca o acţiune plină de vitejie în lupta 
cu haosul instaurat de despotism și cu patimile care destrama na- 
tura umană. Concentrată asupra acţiunii de dominare a naturii 
umane, opera cărturarilor transpune bărbăția şi vitejia și efortul 
de a da strălucire politiei (RG 53). Virtutea suprema pentru r 
turari este. „înțelepciunea“, aşa cum armonia venascentistă es 
„măsura“ cumpănită de „dreapta socoteală“. 

Studiul atent al succesiunii ao Ai 
umane pe care le provoacă schimbările, creşterile: s de i 
adune Că cinei spre aflarea soluţiilor celor ma pat pue ec 
tru a transpune în realitate aspir: tiile colectivități peste obsta- 
mutată încredere în energia umană, turarii îşi propun 
colele ridicate de forțe ce par de 
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să înarmeze cu virtuţi solide colectivitatea. De aceea ei cercetează 
viaţa în societate, care pentru Leonardo Bruni, Manetti sau Pal- 
mieri 4 era singura existență umană autentică, şi pun un accent 
deosebit asupra. „politiei“ şi a căilor de îmbunătăţire a relaţiilor 
umane, Cărturarii vor să sădească noi energii în „conştiinţa colec- 
tivă, evocînd originea latină a poporului român şi lupta lui 
eroică |...]. 

Măsura şi dreapta socoteală îndrumă procesul cultural pe un 
făgaş tăiat prin hăţişurile existenţei ; imboldurile nu se înalță în 
sfere iluzorii. „Zic unii dintre înţelepţi că unde este nădejde multă, 
acolo este și deșertăciune“ (AB 87). Pentru a împlini un lucru şi 


pentru a nu deșerta, într-o clipă, tot ce:s-a acumulat prin efort: 


statornic este nevoie de irezire,:de neîncetată atenție. Opera cul- 
turală se clădeşte anevoios, pe un teren pururea în mișcare ; nici 
„bunul simţ comun“, nici „calităţile înnăscute“ nu constituie puncte 
de sprijin. „Adevărat este cuvîntul înţelepţilor ce zice cu între- 
barea : Oare ce să trece sau înbătrinește în lume mai curînd ? Fa- 
cerea de bine, zice, aceea se:trece mai curînd“ (AB 122). Nu este, 
aşadar, nevoie de. un- sistem filosofic perfect închegat, ci de apli- 
carea principiilor la contingențe mereu schimbătoare: și care îmbo- 
găţesc, la rîndul lor, principiile. Este elogiat cărturarul „învăţat și 
înţelept și practic“ (AB 103). Iar dacă, întemeindu-se pe Toppeltin, 
Miron Costin afirmă că „alta nu osebește pe om de dobitoace şi de 
hiare aşa ca cunoştinţa“ (MC 277), această ştiinţă nu este înţe- 
leasă ca o activitate-ce are un scop în sine, ci ca un efort continuu 
de cultivare proprie pentru a cultiva pe ceilalţi. Elogiul cărţii este 


exprimat de istoricul care: întocmește „charta“ neamului său. Om: 


politic și om de carte, cărturarul 'se înfățișează ca un om exemplar 
într-o colectivitate ce devine conștientă de destinul şi rolul ei. 

Chipul lui este compus: din trăsături vii: întilnite la pircăla- 
bul Ştefan, „om de mirat la: întregia lui de sfaturi şi de înţelep- 
ciune, cît pre acele vremi de-abia de era pementean de potriva lui 
cu carile și Vasilie Vodă singur, deosebit de boieri, făcea sfaturi şi 
cu multe ceasuri voroavă, aşea era de deplin la hire. Iară la statul 
trupului său era girbov, ghiebos şi la cap cucuiat, cît putei zice 
că este adevărat, „Esop la chip“ (MC 141); întilnite la Gheorghe 
Ştefan, „om deplin, cap întreg, hire adîncă, cît poţi zice că nasc 
și în Moldova oameni“ (MC 180), . 

[...] Lupta cu adversităţile „a. frînt destinul politic şi viaţa lui 
Miron Costin, a Stolnicului, a:lui Dimitrie Cantemir. Lupta a tost 


41 Vezi Eugenio Garin, La letteratura degli umanisti, în Storia della 
letteratura italiana, Garzanti, 1966, vol. III. : 
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inegală. Dar adversarii care nu au ştiut „că în lume frîntura cor- 
nului şi acela de bunăvoie lepădat a videa cuiva rar s-au timplat, 
iară Inorog domolit nici s-au văzut, nici s-au auzit, nici undeva s-au 
aflat“ (IT 222), nu au putut pune capăt destinului acestui om exen- 
plar care a luat chipul filosofului și al patriotului, conturate într-o 
cultură ce a evoluat continuu, întemeindu-se pe fundaţiile așezate 
de umaniști. 

Umanismul este fundația culturii române moderne, pe care o 
redescoperim ori de cîte ori urmărim procesul de cultivare a firii 
umane în societatea noastră. Relaţiile pe care le-au surprins uma- 
niştii între cuvînt, carte şi imagine şi energia pe care au știut să 
o desprindă din realizările epocii și din ‘tradiția de civilizaţie pen- 
tru a o transforma intr-o forță dinamică, capabilă să cristalizeze 
şi să mobilizeze conştiinţa. colectivă, au conferit acestui moment un 
loc hotăritor in cultura română. Succesiunea umanismului este evi- 
dentă în epoca Luminilor și în anii modernizării culturii române. 
Succesiunea se prelungește pină la. noi. 

[Umaniştii români şi cultura europeană, Eđi- 
: tūra Minerva, Bucureşti, 1974, p. 135—156] 


ÎNVĂŢĂTURILE LUI NEAGOE BASARAB CĂTRE FIUL 
SAU THEODOSIE Serpa eek 


POVESTE A FERICITULUI VARLAAM ŞI-A LUI IOSAF, FECIORUL 
LUI AVENIR ÎMPĂRATU 


Era un împărat mare şi slăvit foarte. Deacii el odată se puse 
într-o carîtă ferecată cu aur şi împrejurul lui era toţi domnii și 
boiarii săi, cum să cade unui împărat. Deci mergînd așa, întîmpină 
doi bărbaţi îmbrăcaţi în haine sparte şi întinate şi cu fţele scl- 
bede şi negre și împăijinate. lar acel împărat îi ştiia pentru ce 
sintu așa, că li se topise trupurile şi să veştejise de post şi de ajun 
si de neodihnă. Și cum îi văzu împăratul acela, îndată sări din 
carită și merse dă căzu jos pre pămiîntu și să închină înaintea ior 
Deacii să sculă și-i luo:în braţe si cu dragoste=i sărută. lar priia i A 
nilor şi boiarilor lui nu le fu aceasta pre voe, ce zicea adinsu e 
„Nu să cuvine, nici: să cade să să facă aceasta cinstei puma: mpă- 
lar împăratului nu-i îndrăznea să-i zică în față. Ci Se reipăratului:: 
Yat un. frate, deci ei ziseră lui; „Aşa te rugăm sâ Zic onei pă 
altă dată :să nu mai tacă atita batjocuri cinstei şi e 5 
răteştit. piesa iul i 
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- Deadii, el zise împăratului, iar împăratul împută nechibzuialii 
şi nepriceperii lui şi-i dede răspunsu, care el nu să putea domiri 
ce va să fie. Şi avea obiceaiu acel împărat aşa: cînd va judeca 
pre cineva spre moarte, el trimitea la poartă-i pre un trimbiţaș de-i 
trîmbiţa cu trîmbiţa. Deacii acela, deaca auzia, glasul trimbiţei 
la poarta sa, el știia că iaste a doao zi de periciune. Jar deaca 
inseră, trimise împăratul trimbițașul cu trimbiţa cea de moarte, 
de trimbiţă inaintea porţii frăţine-său. Iar el, deaca auzi trimbita 
cea de moarte trimbitindu la poarta sa, să părăsi de-a mai trage 
nădejde de viaţa aceștii lumi, ci toată noaptea fu în grijă și în gîn- 
duri de scirbă, şi-şi tocmi casa şi învăţă de toate pre rînd, ca cel 
ce ştiia că va să moară. Iar dimineața, deaca să făcu ziuo,: el să 
îmbrăcă în haine negre și de jale. Așijderea să îmbrăcă și jupi- 
neasa-i şi toți copii săi. Şi merse el la divanul împăratului plingind 
şi tînguindu-se cu amar. lar împăratul, deaca-l văzu că plinge așa 
cu amar, îl chemă la sine într-o cămară înlăuntru și zise : „O, om 
neinţelegătoriu şi fără chibzuială ! Dar deaca vreme ce temi aşa 
numai de o trimbiţă a morţii și de un frate al tău și om ca tine, 
căruia nu iai stricat nimic, nici eşti vinovat, dar mie cum îmi 
aduci împutăciune căci am sărutat cu smerenie pre mărturisitorii 
Dumnezeului mieu, care mi-au spus moarte și mi-au mărturisit 
mai adevărat decît. trîmbiţa, și. mi-au vestit vestirea cea înfrico- 
şată a stăpînului mieu, căruia am greșit mult şi am făcut păcate 
mari înaintea lui? Iată, acum vâădiiu și arătaiu nebuniia ta şi în 
chip ca acesta te înfricoșaiu şi te spăimaiu ; şi preste puțină vreme 
voi arăta aiavea şi nebuniile celor ce te-au îndemnat să-mi grăeşti 
așa“. Şi deaca mîngie pre frate-său și-l folosi cu cuvinte ca acestea, 
şi-l lăsă de merse acasă-și, deacii porunci de făcu 4 coşciuge de 
lemnu. Ci 2 le ferecă preste tot cu aur şi băgă într-însele oase îm- 
puţite și scîrnave, şi plehupele deasupra le bătu şi le ţintui tot cu 
cue de aur, iar celelalte 2 le unse numai cu smoală pre dînafară 
și [le] umplu de pietri scumpe şi de mărgăritariu şi de alte miro- 
seale bune, și le înfășură cite cu o tirsină: Deacii: cheamă împăra- 
tu) pre boiarii şi [pre] priiatenii aceia: ce-i împutase pentru întim- 
pinarea acelor săraci şi puse înaintea lor acele coşciuge, cîte 4, şi 
zise să să: prețuiască ce vor plăti cele terecate cu aur si ce vor 
plăti cele unse cu zmoală. lar ei puseră preţ mare şi mult celor 
ferecate și ziseră că înlr-acelea să cade să fie corone şi lucruri 
scumpe. și brine împărăteşti, Iar celor smolite ei le puseră preţ 
puţin. Atuncea zise împăratul către dinşii : „Bine ştiium că veţi zice 
voi aşa! Ce nu-se cade aşa, ce să cade cu ochii cei dinlăuntru să 
vedeţi csle-dinlăuntru ce sintu într-insele, sau de vor fi de cinste 
sau de necinste“. Și zise împăratul să dășchiză siecriile cele: fere- 
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cate cu aur şi, deaca le dăşchiseră, eşi dintr-însele o împuţiciune 
rea, şi Văzură într-însele lucruri grozave. Deacii zise împăratul : 
„Acesta iaste chipul cel îmbrăcat în haine scumpe și frumoase, și 
ceia ce să trutescu cu slava cea multă, iar înlăuntru ei sînt plini de 
lucruri rele şi morţi şi împuţiţi“. Apoi zise împăratul de dășchiseră 
şi coşciugele cele nuse cu zmoală, şi cum le dășchiseră eşi dentr-în- 
sele miros frumos şi se văzură lucruri minunate și scumpe și fru- 
moase. Deacii zise impăratul cătră dinşii : „Aceste coșciuguri știți 
cui se asemenează ? Asemenează-se celor doi oameni, carii era im- 
brăcaţi în haine sparte şi ferfeniţe întinate și împăijinaţi la obrazu 
şi mînjiți și negri şi nădușiţi şi osteniţi, cărora le căutați voi numai 
chipurile cele denafară și mi i-aţi împutat, căci m-am închinat eu 
lor pîn' la pămiîntu. Iar eu, pricepînd şi cunoscîndu cu ochii cei 
dinlăuntru ai înţelegerii mele curățirea sufletelor lor și a lor stră- 
lucire, [care era mai minunat și mai frumoase decit coroane şi 
decît toată cinstea împărăției mele, curăţiia sufletelor lor și stră- 
lucirii lor,] iată acestea toate, încă și caftanele cele împărăteşti, 
pentru mărirea acelora nimic n-am băgat seama, ci le-am călcat 
toate pre pămîntu jos, înaintea lor“. Așa-i învăţă să nu caute, nici 
să ia aminte cătră cele denalară. 

Aşijderea fă şi tu, cum făcu acel împărat bun şi credincios, 
şi te. vei înălța întru smereniia ta:-Şi să cinsteşti pre cei ce sintu 
robi lui Dumnezeu, că aceia sîntu și frații lui. 

[Învățăturile lui Neagoe Basarab către fiul său 
Theodosie, text ales și stabilit de Florica Moisil 


şi Dan- Zamfirescu, Editura Minerva, 1970, 
p. 200—292] 


Nicolaus Olahus 


RĂSPUNSUL LUI NICOLAUS OLAHUS CATRE ERASMUS 
DIN ROTTERDAM 


Să nu te miri, prietene Erasmus, că nu ţi-am răspuns îndată 
la scrisoarea ta primită acum citeva zile la Augsburg. Dacă te gin- 
dești la cite griji, osteneli şi ocupaţii sîntem condamnaţi la curţile 
principilor, și cit de nesigură este rămînerea noastră într-un, singur 
loc, mă vei ierta ușor pentru tăcerea de pînă acum, cu atit a 
mult dacă îți voi fi scris-mui des după aceea. Mi-ai seris că hna 
secol a adus multe monstruozități omenești, care pe tine a pori 
te-au tulburat foarte mult : că nu mai are i iit HOLE, 2 Ce caia 
tatea, nici umanitatea ; că prieteniile sînt false; că MUH, 
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i-ai socotit prieteni credincioşi, cărora le-ai făcut bine şi care tre- 
buiau să-ţi arate recunoştinţă s-au lepădat de tine în mod rusinos, 
uitînd orice omenie, și din amici ţi-ai făcut inamici de moarte. 
Nu e de mirare, prietene Erasmus, dacă în ultimul timp, în acest 
secol, oamenii se schimbă cu vremea, deși statornicia celor buni 
este totdeauna aceeași, aceeaşi virtutea şi umanitatea, şi bunăvoința 
faţă de prieteni. Se găsesc însă adesea dintre aceia care cu vremea 
îşi îngăduie să se schimbe, spre rușinea lor, în rău, și care mai 
bine ar ti fost să nu se fi născut sau mai bine ar fi murit înainte 
de a face aceasta. Nu trebuie să suferi din cauza ușurătății unora 
ca aceştia ; mai: curind să te bucuri că ești un astfel de om, încît 
chiar dacă și aceia cărora le-ai fost prieten sînt nemulțumitori, 
Dumnezeu vrea. ca: prin ei să. faci încă şi mai strălucită : răbdarea 
ta în ochii celorlalţi. Pentru lingură și furculiţă nu ai de ce să-mi 
mulțumeşti. Să nu consideri că ţi le-am trimis ca dar, ci ca să-i 
aduci aminte de mine cînd prinzești. sau cinezi. Cu toate că virtuțile 
taie te-au făcut foarte prețuit de regina mea, totuşi cu atit mai 
mult vei fi prețuit, cu cit ne vom strădui noi, în patria ta, unde, 
deși trebuia ca tu să mă protejezi pe mine, ca unul care sînt străin 
și om călător pe aceste meleaguri, totuşi, pe cit va depinde de mine, 
nu voi înceta să-ți ofer-ajutorul meu. Cît timp voi rămîne aici, voi 
avea mai mult timp liber, ca oaspete, vom putea deci să ne fim 
de folos unul altuia, prin 'scrisori mai dese şi mai multe servicii 
prietenești. Sănătate și, așa cum ai început, iubește-mă. 


Regensburg, 25 martie 1531 


[Umanistul Nicolaus Olahus. Texte alese. Tra- 
ducere și note de I. S. Firu şi Corneliu Albu, 
Editura științifică, 1968] 


Grigore Ureche 
LETOPISEȚUL ȚĂRII MOLDOVEI 


PENTRU LIMBA NOASTRĂ MOLDOVENEASCĂ 


“Așijderea şi limba noastră din multe limbi iaste adunată şi ne 
iaste amestecat graiul nostru cu al vecinilor de prin prejur, măcară 
că de la Rim ne tragem, şi cu ale lor cuvinte ni-s amestecate. Cum 
spune şi la predoslovia letopiseţului celui -moldovenescu “de toate 
pre.rînd : Ce. fiindu ţara mai de apoi ca la o 'slobozie, de prin pre- 
jur venindu. şi discălicindu, din limbile lor s-au :amestecat a noas- 
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tră : de la rimleni, cele ce zicem latină, pîine, ei zic panis, carne, 
eì zic caro, găina, ei zic galena, muiarea, mulier, fămeia, femina, 
părinte, pater, al nostru, noster și altile multe din limba latinească, 
că de ne-am socoti pre amăruntu, toate cuvintele le-am înțelege. 
Aşijderea şi de la frînci, noi zicem cal, ei zic caval, de la greci 
straste 1, ei zis stafas 2, de la léşi prag, ei zic prog, de la turci, m-am 
căsătorit, de la sirbi cracatiţă și alti multe ca acestea din toate 
limbile, carile nu le putem să le însemnăm toate. Și pentru aceasta 
să cunoaște că cum nu-i discălicată țara de oameni așăzaţi, așa nici 
legile, nici tocmeala ţării pre obicee bune și legate, ci toată direp- 
tatea au lăsat pre acel mai mare, ca să o judece și ce i-au părut 
lui, ori bine, ori rău, actia au fost lege, de unde au luat și voie 
aşa mare şi virf. Deci cumu-i voia domnului, de caută să le placă 
tuturor, ori cu folos, ori cu paguba ţării, care obicei pănă astădzi 
trăiaşte. 


DE MOARTEA LUI ŞTEFAN VODĂ CELUI BUN, VĂ LEATO 7012 


[...] 

Fost-au acestu Ștefan vodă om nu mare la statu, mînios și de 
grabă. vărsătoriu de sînge nevinovat; de multe ori la ospâţe omo- 
rîea. fără judeţu. Amintrilea era om -întreg la fire, .neleneșu,, și 
lucrul său îl ştiia a-l acoperi şi unde nu gîndiiai, acolo îl aflai. La 
lucruri de războaie meşter, unde era nevoie însuşi se vîriea, ca 
văzîndu-l ai săi să nu să îndărăptieaze și pentru aceia raru războiu 
de nu biruia. Şi unde biruia alţii, nu perdea nădejdea, că ştiindu-să 
căzut jos, să rădica deasupra biruitorilor. Mai apoi, după moartea 
lui şi ficiorul său Bogdan vodă, urma lui luasă, de lucruri vite- 
jești, cum să tîmplă din pom bun, roadă bună iase. 

Iară pre Ştefan vodă l-au îngropat ţara cu multă jale și plin- 
gere în mănăstire în Putna, care era zidită de dînsul. Atîta jale 
era, de plingea toţi ca după un. părinte al său, că cunoştiia toţi că 
s-au scăpatu de mult bine şi de multă apărătură. Ce după moartea 
lui, pănă astăzi îi zicu sveti Ştefan vodă, nu pentru suileiu, ce 
iaste în mîna lui Dumnezeu, că el incă au fost om cu păcate, ci 
pentru lucrurile lui cela vitejești, carile niminea din domni, nici 
mai nainte, nici după aceia l-au ajunsu. 


1şi2 Straste şi stafas sînt amindouă cuvinte transmise corupt de co- 


piștii mânuscriselor, Este probabil că autorul a sciis: Strafide și stajis. 


[Letopiseţul Țării Moldovei, ediţie îngrijită de 
P. P. Panaitescu, E.S.P.L.A., 1955, p: 61, 111) 
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Miron Costin 


DE NEAMUL MOLDOVENILOR, 
DIN CE ȚARĂ AU IEȘIT STRĂMOȘII LOR 


Începutul ţărilor acestora şi neamului moldovenescii și mun- 
tenescii şi ciţi sînt și în ţările ungurești cu acest nume, români și 
pînă astăzi, de unde sîntù și de ce seminţie, de cînd și cum au 
dăscălecat aceste părți de păminti, a scrie, multă vreme la cum- 
pănă au stătut sufletul nostru. Să înceapă osteneala aceasta, după 
atita veci de la discălecatul țărilor cel dintăi de Traian împăratul 
Rimului, cu citeva sute de ani peste mie trecute, să sparie gîndul 
A lăsa iarăși nescris, cu mare ocară înfundat neamul acesta de c 
seamă de scriitori, ieste inimii durere. Biruit-au gîndul să mă apuci 
de această trudă, să scoţ lumii la vedere felul neamului, din ce 
izvor şi seminţie sînti lăcuitorii ţării noastre, Moldovei şi Ţării 
Munteneşti şi românii din ţările ungurești, cum s-au pomenit mai 
sus, că toți un neam şi o dată discălecaţi sîntù, de unde sîntiă 
veniți strămoșii lor- pre: aceste locuri, supt ce nume au fostu întăi 
la discălecatul lor și de cîndi s-au osebit și au luat numele cest de 
acum, moldovan și muntean, în ce parte de lume ieste Moldova, 
hotarăle ei păn unde au fostă intii, ce limbă ţin și păn acum, cine 
au lăcuit mai nainte de noi pe acestă pămiînti şi supt ce nume, scot 
la ştirea toturoriă, carii vorii vrea să știe neamul țărilor acestora. 

„L...] Îndemnatu-m-au. mai multă lipsa de știința începutului 
aceştii ţări, de descălicatul ei cel dintii, toate alte ţări ştiind în- 
ceputurile sale. Laud osîrdia răposatului Urechie vornicul, carile 
au făcut de dragostea ţării Letopiseţul său, însă acela de la Dragoş 
vodă, de discălicatul cel de al doilea al țării aceștiia din Maramo- 
roșu scrie. Iară de discălicatul cel. dintăi cu români, adecă cu rîm- 
léni, nimica nu pomenește, numai amelițţă la un loc, cum că au 
fost țara o dată discălicată şi s-au pustiit de tătari. Ori că n-au 
avut cărţi, ori că i-au fostu destul a scrie de mai scurte vacuri, 
destul de dinsul și atita, citii poate să zică îieştecine că numai lui 
de această țară i-au fostù milă, să nu rămiie în întunerecul ne- 
științei, că celelalte ce mai sint scrise adăosături de un Simeon 
Dascalul şi al doilea, un Misail Călugărul, nu létopisețe, ce ocări 
sîntă. [...] De acâste basne să dea seama ei şi de această ocară. Nici 
ieste șagă a scrie ocară vecinică unui neam, că scrisoarea ieste un 
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lucru vecinicii. Cind ocărăsc într-o zi pre cineva, ieste greu a 
răbda ; dară în veci? Eu voi da seama de ale mele, cîte scriu. 


iOpere, ediţie critică de P. P. Panaitescu, 
E.S.P.L.A., 1958, p. 241, 242, 243] 


VIAȚA LUMII 


pi 
1 
| 


a TOH 


A lumii cîntă cu jale cumplită viiața, 

Cu griji şi primejdii cum ieste și aţa 

Prea supţire şi-n scurtă vreme trăitoare 
O, lume hicleană, lume înșălătoare, 

Trec zilele ca umbra, ca umbra: de vară ; 
Cele ce trec nu mai vin, nici să-ntorci iară. 
Trece veacul desifrinatii, trec ani cu roată, 
Fug vremile ca umbra și nici o poartă 

A le opri nu poate. Trec toate prăvălite 
Lucrurile lumii și mai mult cumplite. 

Şi ca apa din cursul său cum nu să oprește, 
Aşa cursul al lumii nu să contenește. 

Fum şi umbră sînt toate, visuri și părere. 
Ce nu petrece lumea şi-n ce nu-i cădere ? 
Spuma mării şi nor suptii cer trecătoriu, 
Ce e în lume să nu aibă nume muritoriu ? 


[... 


Da at: ei 


hepe 
Pn 
annm w E 4 


[Opere, ediție critică de P, P. Panaitescu, 
E.S.P.L.A., 1958, p. 319—320] 


Stolnicul Constantin Cantacuzino 
ISTORIA ȚĂRII RUMÂNEȘTI 


STĂPÎNITORII ȘI LĂCUITORII ACEŞTI! DACHII, 
CINE AU FOST ÎNTII 3 


Stăpiîniia dară ṣi lăcuia acest pămînt acéle neamuri ce le zicea 
dachi și gheti, oameni însă varvari și groși, idololatii, iară ostași 
mari și tari la bătaia războaielor, nepoltitori a să supune altora, 


99 


„sa IER Mt, 


(E Scanned with OKEN Scanner 


nici: a să birui de alţii îngăduia. Avea craii și oblăduitorii lor si 
nimănui supuși nu era şi mulţi încă de dinşii să îngroziia şi ve- 
cinii lor foarte de dinșii, să spăriia, căci de puţine ori biruiţi de 
unde mergea a să bate, să întorcea. 

Acestora dară mergînd numele şi veste cum sint, și de tăriia 
lor, împărații romani poftitori de lăţimea împărăției lor fiind, pre- 
cum toate împărăţiile puternice sînt lacome de a supune pre alții 
şi a-și lăți şi mări hotarăle împărăției lor şi mai vîrtos romana 
monarhie atuncea pe acele vremi inflorind, de multe ori şi în tot 
chipul au trimis să supuie şi pe acei dachi precum și pe alte ţări 
toate cîte era împrejurul lor. Supusese pre unii cu arma, pre alții 
cu groaza numai puterii lor, că atita slujiia și într-acelea vremi 
norocul izbindei lor, cît nici o ţară, nici un pămînt au putut sta 
împotriva lor. Zice Ioann Șleidan, în cărticeaoa' ce istorisește pe 
scurt de patru monarhii ale lumii ce au fost, că romana monarhie 
și putere (care au stătut mai mare, mai tare și mai mult decit 
toate alalte), atîta numai n-au luat şi n-au supus țări, cîte n-au 
vrut, şi atîtea i-au scăpat, la cîte n-au vrut să meargă. Însă cui iaste 
poftă, citească pe Tito Livie Padovanul, carele din 'ceput ale roma- 
nilor și foarte pre amăruntul scrie, și pe Flavie Blond unde isto- 
reşte şi zice Triunfantis Rom[aje ; şi de acolo lesne poate cunoaște 
fieştecarele cîtă împărăție şi cîtă putere au fost ajuns romanii. Și 
aceasta iaste de crezut, pentru că şi biserica noastră de Octavie 
Avgust Chesar, împăratul romanilor, mărturisește, poirivind mo- 
narhia lui pre pămînt, cum a lui Hristos : cela monarhind mulţimea 
stăpînirii oamenilor, s-au potolit ; Hristos luund chip omenesc, mul- 
țimea dumnezeirii idolilor s-au zdrobit, iproci, precum să vede la 
tropariul de la Nașterea Domnului, la slava de la vecernie. 

Aceștea dară împărați, vrind să supuie şi să biruiască şi pe 
acest pămînt cu lăcuitorii lui, carii era atunce, în tot chipul siliia și 
şi de multe ori oşti mari şi grele au trimis asupra lor, cari mai 
de multe ori, mai biruite decît biruind s-au întorsu, precum și 
'Țesar Avgustu trimițind asupra lor odată 50 000 de ostaşi, de-abiia 
marginile Dunării le păziia. Carii dupe aceia dachii şi ghetii adăo- 
gindu-și oastea, pînă la 200 000 de oameni zic că au făcut, şi tre- 
cînd Dunărea, biruinţele romanii împărăţii foarte greu şi rău, cu 
foc, cu fier și cu robiia le-au stricat, atunce craiu lor fiind Birebisca. 


[...] 
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TRAIAN ULPIE, PUINDU-SE ÎMPĂRAT ROMANILOR. 
AU SUPUS DACHIA DESĂVIRŞIT 


[...] 
„Aşa deci Traian supuind şi desăvirşit domolind toată ' Dachia, 
Şi. socotind ca să o tocmească într-același chip, de la care să nu 
mai aibă alte turburări, nici să le mai vie alte griji, au poruncit 
du prenprejurele biruințelor sale de au adus romani lăcuitori de 
i-au așezat aici, şi și dintr-a sa oaste au lăsat câţi au trebuit de a-i 
lăsa, ca să se așaze aici, rămiind lăcuitori acestor ţări, carii și 
pănă astăzi să trag, cum vom arăta, dintr-aceia. | 

Insă nu doară den dachi nici unul n-au mai rămas, cît pustiin- 
du-se de tot, și nemairămîind nimeni cine a lăcui aceste pămâînturi, 
au pus Traian și au așezat romani, ci numai a lor crăie să nu mai 
fie, nici capete dintr-inşii poruncitori să nu mai rămiie, nice al 
lor nume de stăpînire să nu să auză, ci numai de romanu. 


VLAHII DE UNDE SĂ ZIC VLAHI, SAU ALT NUME 
IAR MAI TOT AȘA, CĂRUIA SCRIITORIU CUM I-AU PLĂCUT 
PUINDU-LE NUMELE ȘI MAI ALES DE UNDE SĂ TRAG EI 


[...] l : 

Dirept că acela iaste și să numeiaște varvar carele nici obi- 
ceaiu are, nici carte ştie, nici bărbăţie, nici direptate, nici miloser- 
die are, nici frica lui Dumnezeu, nici nici vreo bunătate sau vred- 
nicie pe sine să vede, şi mai mult siléşte și trage a trăi în voia şi 
poftele sale, decît în legi şi în direptăţi supus şi cuprinsu să fie 
(nu dupre neaoșa lire făcînd omenească), ci ca un dobitoc va să 
trăiască și gindeşte a trăi. Aceia dară să chiamă şi sînt varvari, 
carii sînt așa, măcar de ar şi fi vreunul de vreun neam bun, sau 
și stăpinitoriu, și de va fi sau va trăi, cum mai sus să zise, iar nu 
cu fapte bune, acela varvar să chiamă, şi toate scripturile aşa-l nu: 
mescu și propoveduiesc. 


[2] 


DUPRE CE. AU RĂMAS RUMÂNII ÎN DACHIA MOȘNENI, 
CÎT SUPT ASCULTAREA ÎMPĂRAȚILOR ROMANI 
AU SPĂTUT.ȘI APOI LA CE AU MAI AJUNS 


[ 


e cîte sint în lume, au 


săi A să mai şti, că toate lucruril ; 
nsă iaste.a să mal Ul, € | carea, starea și 


şi aceste trei: stepene dupre ce să fac, adecăte ur 
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pogorirea, au cum le zic alţii adaogerea, starea şi plecarea. Deci 
dară nici un lucru nu iaste carele să nu dea pentr-acestea, ci nu- 
mai unele mai în grab, altele mai tirziu le trec; iară tot Ja un 
steajăr să adună și să string în cea de apoi, adecăte în stricăciune 
şi în pierzare dezlegindu-se. Deci dară aşa toate fiind, iată şi dom- 
niilor, crăiilor, împărăţiilor, avuţiilor, măriilor şi tuturor celorlalte 
cîte sînt, așa să întîmplă şi le vin. Ci numai celor direpte, celor 
blinde şi celor mai cu înţelepciune le rămîne laudă, fericire de 
bună pomenire și pildă folositoare celor buni și înţelepţi dupre 
urmă şi canoane cu carii mai mult şi mai slăvit pot sta și să pot 
otcîrmui. Şi de li să întîmplă și surpare, şi cădere, înţelepţii nu le 
dau atita vină și pricină cu sudalme, căci au sosit la aceia, adecă 
să zică, că de nechibzuială şi nebuniia lor au venit. Ci numai so- 
cotescu că aşa zidite și făcute în lume sînt, ca și iale să-și ia co- 
neţul, cum zice și Virghilie poet, în cartea a patra Eneidos de 
Troada cînd de elini s-au prăpădit şi s-au stins, crăind acolo şi 
alții şi neamul lui Priam, mai mult de 2000 de ani, cum zice 
tâlcuitorul acestui Virghilie, Maun Honoratul. 

[...] Știu însă că nu lipsesc în lume şi de aceia de care nu zic : 
dară au nu şi cei buni și înţelepţi ce sînt, nu mor? Au nu cad și 
să surpă şi ei, ca şi celor ce le zic și sînt şi răi, şi nebuni ? Ci aces- 
tora răspunsul și cele ce den toate zilele ce să văd întîmplări iaste, 
şi toate scripturile cîte sint și sfinte, şi de celelalte, înainte le 
strigă şi le arată, cîtă iaste osebirea traiului şi viaţa unui bun, de 
a unui rău și a unui înţelept de a unui nebun! Săvai că Aristotel 
în cartea a şasea ce face cătră fiiu-său Nicomah, de obicine zice: 
că ce iaste rău iaste și nebun, şi ce iaste nebun iaste şi rău. Însă 
aicea nu înțelege filosoful de nebunii cei ce umblă cu oase, cu pietri 
şi sint de legat, că aceia de a fi aşa, vine dintr-altă pricină, ade- 
căte au den drăcit, au den melanholie, care firescu lucru iaste — ci 
de cei ce sint răi oameni şi cruzi, carii cunosc și binele, şi răul ce 
iaste, ci lasă binele şi fac răul. Ci de aceia grăiaşte și zice, că ce 
iaste rău iaste şi nebun, căci de n-ar fi nebun, n-ar face rău, iproci. 
Și pentru că făcînd răul, vine deci mai pe urmă la cele ce mai 
sus s-au zis, și încă la mai multe rele şi nenorociri, avînd şi de 
la Dumnezeu voie și volnicie să nu tie aşa rău şi nebun cum să face. 

Că adevărat iaste ceia ce zic toţi înţelepţii, că cum iaste soa- 
rele de întundrec, aşa iaste deosebită şi viața înţeleptului de a ne- 
bunului, cela în lumină, cela în întunérec umblind, cum şi alţii 
mulţi scriu. 

{Istoria 'Țării Românești, în vol. Cronicari mun- 


teni, ediţie îngrijită de Mihail Gregorian, 
B.P.L., 1961, vol., I; p. 11—13, 21, 39—40, 63—64] 
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Ion Neculce 
O SAMĂ DE CUVINTE 


IV Ştefan-vodă cei Bun, bătindu-l turcii la Războieni, au mărsu 
să între în Cetatea Neamţului. Și fiind mumă-sa în cetate, nu l-au 
lăsat să între şi i-au dzis că pasirea în cuibul său nu piere. Ce să 
să ducă in sus, să strîngă oaste, că izbinda va fi á lui. Și aşè, pe 
cuvintul mine-sa, s-au dus în sus și au strinsu oaste, 

lară împăratul turcescu au vinit cu toată puterea lui la Cetatea 
Neamţului. Și au suit pușcile deasupra unui munte pre despre 
Moldova. Şi au început; a bate Cetatea Neamţului foarte tare. Iar 
pre acee vreme era un neamţu închis în cetate. Şi vădzind că bat 
cetatea, au dzis păzitorilor: să spuie- mumei lui Ştefan-vodă să-l 
sloboadă de la închisoare, din -temniţă, pre. dinsul, că el va mîntui 
cetatea de acel greu. Deci siobodzindu-l pre acel neamţu de la în- 
chisoare, s-au și- apucat acel neamţu de au îndreptat pușcile din 
cetate asupra turcilor, unde--sta acolo. în: munte, de ave nevoie 
cetatea. Şi au şi lovit în gura-unii pușci turcești, de au sfărmat-o. 
Și au început. a bate în certurile turcilor, -cît-și boldul-de la cortul 
împăratului l-au:stărmat. Deci. n-au mai putut:sta- turcii întru acel 
vîrvu de munte, de unde-ave-cetatea. nevoie, ce numai le-au căutat 
a să da în lături-de la acel loci. à 

Iară Ştefan-vodă, mergind. de la Cetatea. Neamțului în sus pre 
Moidova, aŭ mărsu-pe la Voroneţ, unde trăie un părinte sihastru, 
pre anume Daniil: Şi bătînd: Ștefan-vodă în ușa sihastrului, să-i 
descuie, au răspunsu sihastrul să aştepte Ştefan-vodă afară pănă 
ş-a istovi ruga. Şi după ce ș-au istovit sihastrul ruga, l-au chemat 
în chilie pre Ştefan-vodă.. Și s-au ispovedit Ştefan-vodă la dînsul. 
Și-au întrebat Ștefan-vodă pre sihastru ce va mai face, că nu poate 

-să să mai bată cu turcii: închina-va ţara la turci, au ba? Iar 
sibastrul au dzis să nu o închine, că războiul este a lui, numai, 
după ce va izbîndi, să facă o mănăstire acolo, în numele Sfintului 
Gheorghie, să fie hramul bisericii. Deci au şi purces Ştefan-vodă 
în sus pe la Cerănuți și pre la Hotin și au strinsu oaste, teliuri de 
teliuri de oameni. Și au purces în gios. lar turcii, înţălegind că va 
să vie Ștefan-vodă cu oaste în gios, au lăsat şi ei Cetatea Neam- 
tului de a o mai bate și au început a fugi spre Dunăre. lar Ştefan- 
vodă au început a-i goni în urmă şi a-i bate, pănă i-au trecut de 
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Dunăre. Şi întorcîndu-s-înapoi Ştefan-vodă, s-au apucat de au făcut 
mănăstirea Voroneţul. Şi au pus hramul bisericii Sfîntul Gheorghie. 
[Letopiseţul Țării Moldovei şi O samă de cu- 


vinte, ediţie îngrijită de Iorgu Iordan, E.S.P.L.A., 
1955, p. 107] 


Dimitrie Cantemir 
ISTORIA IEROGLIFICĂ 


Această jigăniuţ 
vintele sale începu : 
„Singura a mea a trupului 
supus și a voii legate arătătoar 
cu înălțimea statul, cu frîmseţe 


4 într-acesta chip scurte, dară cu virtute cu- 


slăbiciune şi micșurare a sufletului 
e ieste (că obicinuiţi sint muritorii 
trupului și cu ghizdăviia feţii, ca 
un lucru prea mare de la fire dăruit a să lăuda şi încă mai mult 
şi între alţii nu numai arcoasă sprincenele-și a-și ridică, ĉe şi sfa- 
iurile preste cuviință a-și da şi socoteala preste măsură a-şi rîdica). t 
Așijderea, împotrivă ieste de socotit (că în cei mai mulți mărimea 
şi greuimea trupului sămnul  micșorimei . sufletului și iușurimei 
minţii ieste). Şi iarăşile cine în lume aceasta dovedit nu-şi va avea 
(că vredniciia sufletului nu de pe frîmseţea trupului să măsură. 
Căci nebunul la chip frumos -şi trupului grea pedeapsă şi numele 
la mare ocară ş-au: scos; Iară înțeleptul grozav şi ghibos nici au 
gîndit vreodată, nici au făcut. lucru fără folos). 2 Deci precum eu 
cea mai mică şi cea mai de nemică între toate jigăniile să fiu aievea 
ieste. De care lucru-mie nu cuvint între voi a grăi, ce nici împins 


de flegmă a tuşi măcară nu mi s-ar cădea. Însă de vreme ce voia 


şi porunca a marilor împărați au-'fost ca în adunarea de obște și 
sfaturile de obște să fie, cu a lor poruncă sprijenindu-mă, supune- 


1 Cantemir se ridică împotriva mentalităţii curente care apreciază omul 
după. calităţi fizice (datorate: naturii și nu meritelor personale) şi nu min- 
tale, și care, de asemenea, preţuieşte pe cei mîndri şi îndrăzneţi la vorbă ; 
este o critică a valorilor sociale de tip feudal, calitățile fizice şi îndrăzneala 
fiind unele din acestea, 3 

2 Observaţie justă; o minte strălucită se poate întîlni la un trup lipsit 
de. frumusețe. Scriitorul, un intelectual de înalt: nivel, subliniază ʻori- de 
cîte ori se iveşte ocazia necesitatea preţuirii sociale a- calităţilor. intelectuaie. 
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rea trupului în slobodzeniia sufletului acmu îmi întorc 2 (că spre 
închisoarea şi legarea trupului un lanţuh şi o vartă destule sint, 
iară spre strinsoarea sufletului şi spre opreala voii slobode nici: mii 
de mii de lanţuje, nici dzăci de mii de închisori pot ceva face) 4. 
De care lucru într-acesta chip dzic (că unde pravila în silă și în 
tărie, iară nu în bună socoteală și dreptate să sprijinește, acolo nici 
o ascultare a supușilor trebuitoare nu ieste).5 O, cinstiţilor și 
dintr-imbe părţile vestiţilor senatori, ce poate fi această între voi 
din toate părțile neaședzată, iară altă dată mai mult decît să cade 
simaţă voroavă ? (Nime în lume atita de ascuţit la minte și iute 
la giudecată a afla să poate, carile în toată alegerea negreșit şi 
nesmintit să fie) şi (macară că aspru lucru ieste pentru cele șie cu- 
noscute drept giudecată a face, cu cit mai vîrtos cu greu și așeși 
peste putinţă a toată firea va fi, pentru cele şie mai denainte nici- 
cum ştiute sau cunoscute, de bune sau de rele, de vrednice au blás- 
tămate, deosăbire a face). Că după a. mea socoteală dzie (că mai pre 
lesne ieste cuiva fără organul ochiului: și fără lumina soarelui între 
alb și între negru a deosăbi decît fără cunoștința lucrului de vred- 
nic sau de nevrednic a-l alege). 

[...]:Şi iarăși voi o întrebaţi ce dzice pentru.sine, iară ea vă răs- 
punde ce cere, poiteşte şi pune în: sine.6. De care lucru socotesc 
urechile de greţoasă cuvintele ei cu alt chip.să vă curăţiţi (că pre 
cît greu bucatele. virtoasă stomahului slab aduc, pre. atita nesu- 
ferire aduce şi. cuvîntul‘ nealcătuit la urechea bine ascultătoare). 
Adecă, întîi, de ieste-cu-putinţă, așeşi de tot și întrebarea voastră 
și răspunderea. ei de tot să să curme (că sufletul înțelept pre cit 


:'a Solicitind să fie lăsată să vorbească, Jigăniuța îşi motivează dorinta 
pe temeiul că nu cere ceva incompatibil cu rangul său social, ci consideră 
că participarea sa la discuţiile din adunare vine din spirit de supunere, 
deoarece cei mari hotăriseră „ca în adunarea de. obşte şi sfaturile de obste 
să fie“. Pasajul este o satiră la adresa ierarhiei sociale specifice feudalis- 
mului, ierarhie care nu permitea amestecul în viața publică a celor de jos. 
Împotriva acestor reguli de viață politică se ridică scriitorul cînd cere. cu 
insistență, categorisirea omului după calităţile personale şi mai ales pre- 

i d intelectuale, "I i i 
Prea ună ien ehi de importantă, care anunţă vittoarga ojaate 
burgheză : nu poate exista nici o constringere pentru libertatea gîndirii şi 
a-voinţei. si za a iei 

DE ie de-a dreptul revoluţionară : aniani mu, MERNE șă asculie 
de legile asupritoare şi nedrepte ale stăpinitorilor. Do ri € 
legitime mişcările maselor împotriva abuzurilor şi pr pa “gatit dé 
6 În acest fel răspunsese Struțocămila la între ai 
Jizăniuţă, 


105 


(E Scanned with OKEN Scanner 


atita şi urechile voroave fără folos 


gura cuvinte rele a nu grăi, pre rá : 
nu ieste cu putință, ași 


a nu audzi îşi opreşte). ! Iară aceasta de i i 
sfătui ca nu după a voastră cunoştinţă, ce după a ei prostime şi 
neştiință să o întrebaţi, nici ce şi cine ieste, căci bine, știți (că 
tot capul şi sfîrşitul filosofiii ieste cineva pre sine ce ieste a sa 
cunoaşte) 8, ce cum o cheamă o întrebaţi. PI 
Dulăii, cităva vreme în gînduri stînd și la întrebare fără baiere 
ca aceia ce să-i răspundză socotind, mai tirziu, într-acesta chip îi 
dziseră : „La toată începătura a tot lucrul doaă, săvirşituri a unii 
pricini să socotesc, carile pentru un săvîrșit dintr-acele doaă să 
începe, adecă un săvirşit ieste, pentru ca oricum ar fi, lucrul acela 
ieste să să facă, iară altul ieste, pentru ca bine sau râu, tare sau 
slab, trainic sau netrainic şi altele asemenea acestora să să facă 
caută. Deci cînd cel de pre urmă și mai cu anevoie nu să socotește, 
cei mai dintîi şi mai pre lesne să apucă. Așijderea (orice mai cu 
lesne la săvirșitul poftit a să duce s-ar putea, aceiaşi mai cu greu 
si mai cu nevoie a să face nebunie ieste). Deci pentru care săvirsit 
pricina începerii ţ-ar fi socotind, spre acela lucrul îţi așadză. Iară 
amintrilea știm că, precum din fire, aşe din meșterşug, tot lucrui 
decît a să face, a să strica mai pre lesne ieste. Că un copaciu în 
40 de ani la cea deplin virstă şi hirişă mărime a vini, iară a să 
usca în 40 dzile poate. Aşijderea, videm că cele în meşterșug a să 
tocmi decît a să face mai lesne şi decît amîndoaă mai lesne strica- 
rea, că piramidele Eghiptului, colosul Rodosului, raiul Vavilonului, 
capiștea Efesului 9 carea prin vremea a [...] 10 de ani de-abiia și cu 
lucrarea a- toată putinţa Asiii cu mare nevoie a să isprăvi s-au 
putut ; şi altele asemenea acestora, cu cîtă nevoie şi cu cîtă oste- 
ninţă s-au făcut, cine poate povesti ? Carile cît de cu lesne şi cît 
de cu iușor în nimică s-au întors, a toţi muritorilor minune aduce 
(câ a tot. muritoriul tot lucrul muritoriu şi puţin stătătoriu ieste). 
Aşi jderea altele, precum pre lesne a să tace, aşe mai pre lesne a 
să strica, jară a să tocmi, toată isteciunea meşierilor goneşie (că 
un copil mititel cu un beţişor supţirel o mie de oale și dzăci de 
mii de stecle a sfărîma poate, iară o mie de olari o oală spartă a 


7 Cantemir este frecvent preocupat de mode î lui 
i f vinee socratice ; RE EARR 5 pe , geul foieleptuty. 

3 antemir, enumeră patru din cele „sapte mi e a nu gi : 
chitate : piramidele Egiptului, colosul de i nuni ale tumi a din ant 
(„raiul“) din Babilon, templul („capiştea“) din Efes ” celelalte pr 3 pona sei 
mausoleul din Halicarnas, farul din. Alexandria. şi statuia lui Fair 
Olimpia de Fidias, pala: Vl, Zeugin 

10 Loc alb în manuscris. 
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cîrpi și dzăci de mii de steclari o steclă frintă a tocmi nu pot). Şi 
precum să dzice cuvintul (un nebun o pietricea în fundul mării 
arunca, pre care o mie de înțălepţi să o scoată vrednici nu sint) 
care paradigmă lesnirea facerii, şi nevoia desfacerii arată. Acmu, 
dară, chipul facerii, tocmelii și stricării în sine socotind, după carea 
ai polti, sfatul nostru alcătuiește și de carea intii să te apuci 
alege,“ 11 i 


[Istoria ieroglifică, ediție îngrijită, note şi glosar 
de Ion Verdeş'şi P. P. Panaitescu, Editura Mi- 
nerva, B.P.T., 1978, vol. I; p: 83—85, 89—90; 

vol. II, p..32—33] 


I. Budai-Deleanu 
ȚIGANIADA - 


PROLOG 


Să fie perceput ș'alte neamuri a Europei prețul voroavei şi 
dulceața graiurilor bine rînduită, adecă ritorica şi poesia, cum au 
înțălesu-o elinii şi romanii, óo! -cîți eroi slăviți să ar ivi dintre 
vârvari, sau doară din cei ce să numea sălbateci, pe carii oameni 
Juminaţi, lipsind, întru neamul lor şi, pe vremile cînd au trăit, un 
Omèr ş'un Virghil, vecinică i-au acoperit nepomenire. Ș'unde era 


11 Prin intermediul agenților, Cantemir. dezvoltă- o teorie a acţiunii şi 
creaţiei umane. O acţiune umană, şi ca atare o creaţie, este expresia unei 
motivații sau a unor interese („pricini“). În realizarea oricărei acţiuni se au 
în vedere două perspective sau scopuri („săvirşituri”): aceea a acţiunii în 
sine, un lucru urmînd să fie făcut indiferent de orice implicaţie ; şi cea a 
valorii, lucrul putind fi făcut „bine sau rău, tare sau slab, trainic sau 
netrainic ete, De asemenea, în realizarea unui lucru se are în vedere pro- 
cedeul cel mai -lesnicios și, am zice astăzi, cel mai economic, orice compli- 
care inutilă sau adoptarea unei căi mai diticile decit este necesar tinind „de 
domeniul iraţionalului, Judecînd, apoi, lucrurile din perspectiva durabilităţii 
(„trăinicia“), în general acestea se produc mai greu şi se pot nimici mai 
ușor, fie și cele construite în vederea unei durabilităţi mari. Cantemir in- 
terpretează problema prin zădărnicia şi deșertăciunea străduințelor şi crea- 
tiei umane, idee de factură biblică, Din acelaşi unghi de vedere trebuia şi 
Scarlat Ruset să-și evalueze propriile sale demersuri pentru prinderea lui 
Dimitrie, Este curios cum tocmai agenții, gata 'la orice, sînt puşi de scriitor 
să 4ină un logos cu o :asțiel. de filosofie detetist-moralizatoare unui om cu 0 
atit de diabolică plăcere şi perseverenţă în a tace răv. . 7 
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Ector, cel a Troii naltă sprijană, și Ahil, tăria şi zidul grecilor, de 
nu să ar fi născut cîntăreţul Omèr ? | 
Deci nu pentru că numa Ellada și Roma au putut naşte oameni 
înalţi şi viteji luminaţi, ne mirăm cetind vieţile slăviţilor eroi eli- 
neşti şi romani, ci mai vîrtos pentru că Ellada și Roma au crescut 
oameni întru podoaba și măestria voroavei deplin săvirşiți, carii cu 
supţirimea şi gingăşia condeiului său, au știut într'atita frumsăţa 
pe eroii săi, cit noi astezi, necunoscînd pe alţii asemene, ne uimirm 
de mare-sufleţia, naltă-cugetarea, bărbăţia ş'alte vărtuţi ale lor, 
şi doară nu luom sama că mai mare partea întru aceasta este a 
scriptoriului. E 

Luind firul istorii neamului nostru românesc, de cînd să au 
aşezat în Dacia, cîți și mai ciţi bărbaţi, cu tot feliul de vărtuţi strā- 
lucitori, am cunoaște doară acum, deacă să ar fi aflat între ro- 
mini, din vreme în vreme, bărbaţi care să fie scris viaţa lor şi cu 
măestru condeiu împodobindu-le fapte şi înălțîndu-i după vred- 
nicie, să îi fie trimis strănepoților viitori. La lipsa unor ca acești 
autori, acum pre toate acele persoane luminate din căruntele veacuri, 
ceața uităciunii i-au acoperit. Puţine raze a mărimii lor, cu care vie- 
țuind strălucea, au putut străbate la noi. 

Şi unde aflăm la Istorie un erde asemene lui Stefan, principul 
Moldavii, sau. unui Mihaiu, domnului Ugrovlâhii, cărora nu lipsea 
numai un Omer, ca să fie înălțaţi preste toţi eroii. 

Răvărsindu-și întru mine neşte scîntei din focul ceresc a mu- 
selor, bucuros aș fi cîntat doară pre vreun eroe dintru cei mai sus 
numiţi ; însă băgind de samă că un feliu de poesie de-aceste, ce 
să chiamă epicească, poftește un poet deplin și o limbă bine lu- 
crată, nesocotinţă dar ar fi să cînt fapte epiceşti, mai vîrtos cînd 
nice eu mă încredințăz în putere, iar neajungerea limbii cu totul 
mă desmintă,.. 

Cu toate aceste, răpit fiind cu nespusă poftă de a cînta ceva, 
am izvodit această poeticească alcătuire, sau mai bine zicînd jucă- 
reauă, vrînd a forma șa întroduce un gust nou de poesie romă- 
nească, apoi şi ca prin acest feliu mai uşoare înainte deprinderi să 
se înveţe tinerii cei de limbă iubitori a cerca şi cele mai rădicate 
şi mai ascunse desișuri a Parnăsului, unde lăcuiesc musele lui Omer 
și a lui Virghil |... 

Eu (spuind adevărul) vrui să mă 'răpez într'o zburată, tocma 
la virvul muntelui acestui, unde e stintariul muselor, ca să mă 
deprind întru armonia viersului ceresc a lor; dar:ce. folos ! Căzui 
şi eu cu mulţi alţii depreună, şi căzui tocmai într'o baltă, unde 
n-auzii numa broaște 'cîntînd !... : : 
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Pentru aceasta, pănă la un alt prilej, cind mi să va lovi să 
beu din fîntina curatelor surori, primeşte, iubite cetitoriu, cu bună 
voinţă această izvoditură !... şi socotește cu priinţă, aducîndu-ţi 
purure aminte că apa de baltă nice odinioară nu este limpede ca 
de fintină. 


LEONACHI DIANEU 


CÎNTECU A IX 
Argumentu 


Boierii necredinţa-și arată ; 

Sultanul pe-un alt vodă numeşte ; 
Ţiganii la nuntă să desfată, 

Unde Parpangel le povesteşte 
Cum el prin o tîmplare nespusă, 
Trecind prin iad, păn' la raiu să dusă. 


E 
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Raiul e grădina desfătată, 

Intră ceriu şi-între pămînt sădită, 
Dă trup pămîntesc neapropiată,. 
: Dă minte omenească negicită, 
Care, după vrednicii, să-împarte 
Sufletelor drepte după moarte, ! 


zi 
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Acolo Dumnezieu așa fece, 
Să nu fie vară zădutoasă, 
Nici iarnă cu ger, nici toamnă rece, 
Ci tot primăvară mîngăioasă ; 
Soarele-încălzeşte şi deslată, 
Iară nu pripeşte niciodată. 
1 La multe neamuri este ri chipuri i spre 


aiul zugrăvit, însă în multe 
pildă raiul turcilor, | a , i 
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Cîmpürile cu flòri osăbite 

Ş'aici la noi încă nevăzute, 
Sînt pre destătat acoperite 

Cu tot feliul de roduri crescute, 
Iar pă zios în loc dă pietricele 
Zac tot pietri scumpe și mărgele. 
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În locul de arburi și copace 
Cresc rodii, năranciuri ș'alămii 
Și tot feliu dă pom ce la gust place, 
Cum şi rodite cu struguri vii, 
Iar’ în loc dă nisip şi ţărină, 
Tot grăunţă dă-aur iai în mînă. 
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Riuri dă lapte dulce pă vale 

Curg acolo și dă unt păraie, 
TȚărmuri-s dă mămăligă moale, 

Dă pogaci, dă pite şi mălaie !... 
O, ce sîntă și bună tocmeală ! 
Minci cît vrei și bei făr' ostăneală. 
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Colea vezi un șipot dă rachie, 

Ici dă proaspătă mursă-un izvor, 
Dincolo balta dă vin te-mbie, 

Iară căuș, păhar sau urcior 
Zăcînd afli-îndată lingă tine, 
Oricînd chieful dă băut îţi vine. 


1 Vezi dară că-i aşa cum am zis eu, că ţiganul, ca să facă un dătătoriu 
de lege la ţigani, și doară să facă o relighie noao, au adus aceste din capul 
său, știind că ţiganilor a lucra nu le place, ci a şedea şa minca; și fiind 
că tiganii era iubitori de acest feliu de mincări, şi Parpangel: le povesteşte, 
după gustul lor, ca să aibă mai multă poftă. Er udiţian. 
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Dealurile şi coastele toate 

Sînt dă caș, dă brînză, dă slănină, 
Ia’ munţii şi stînce gurguiate, 

Tot dă zăhar, stafide, smochine |... 
De pe ramurile de copaci 
Spînzură covrigi, turte, colaci. 
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Gardurile-acolo-s împletite 

Tot cu fripți cîrnăciori lungi, aioși, 
Cu plăcinte calde streşinite, 

- Jar’ în loc dă pari tot: Erie ș 
Dară spetele, dragile mele, 
Sînt la gader în loc de proptele. t 
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Eu eram uimit întru: mirare ; 
Dă toate-aheste. lucruri dă frunte, > 
Cind oblicii venind pă cărare `- 
Doi moșnegi:cu: barbele cărunte, 
Din carii-unul: zîmbind cătră mine. >=: ; 
Zisă : — „O! fiiule, eu vin la tine $.: 


er Pe at EA 


Căci pă haia lume ţi-am fost tată, 
Iară-ahăsta e strămoșul tău ! 
Dacă-ţi aduci aminte (ian caută 
Dă e-așa, păcum îţi spuneam. eu, 
Cind mă-ntrebai tu. dă Zunandel !), 
Ahăsta pă care vezi, este el!“ 
ii Opere, Vol, I, ediţie critică de Florea Fugariu, 


Ñ Bucureşti; 1974, P: 3—4, 
Editura Minerva, 3510258) 


1 Acesta-i adevărat raiul țiganilor, C,-Criticos. 
111 


(E Scanned with OKEN Scanner 


Mihail Kogălniceanu 
INTRODUCŢIE [LA „DACIA LITERARĂ“] 


Davia, afară de compunerile originale a redacţiei şi a conlucră- 
torilor sei, va primi în coloanele sale cele mai bune scrieri ori- 
ginale ce va găsi în deosebitele jurnaluri românești. Aşadar, foaia 
noastră va fi un repertoriu general a literaturii românești, în ca- 
rele, ca într-o oglindă, se vor vede scriitori moldoveni, munteni, 
ardeleni, bănăţeni, bucovineni, fieștecarele cu ideile sale, cu limba 
sa, cu tipul seu. 

Urmînd unui asemine plan, Dacia nu poate decit să fie bine 
primită de publicul cetitor. Cît pentru ceea ce se atinge. de dato- 
viile redacţiei, noi ne vom sili ca moralul să fie pururea pentru noi 
o tablă de legi și scandalul o uriciune izgonită. Critica noastră va 
fi nepărtinitoare ; vom critica cartea, iar nu persoana. Vrăjmașşi a 
avbitrarului, nu vom fi arbitrari în judecăţile noastre literare. Iu- 
bitori a păcei, nu vom priimi nici în foaia noastră discuții ce ar 
pute să se schimbe în vrajbe. Literatura noastră are trebuință de 
unire, iar nu de dizbinare ; cît pentru noi, dar, vom căuta să nu 
dăm cea mai mică pricină din carea s-ar pute isca o urită şi ne- 
plăcută neunire. În sfirşit, țălul nostru este realizaţia dorinţii ca 
românii să aibă o limbă și o literatură comună pentru toți. 

Dorul imitaţiei s-au făcut la noi o manie primejdioasă, pentru 
că omoară în noi duhul naţional. Această manie este mai ales co- 
virşitoare în literatură. Mai în toate zilele ies de subt teasc cărți 
în limba românească. Dar ce folos ! că sînt numai traducţii din alte 
limbi şi încă și acele de-ar fi bune. Traducţiile însă nu fac o lite- 
ratură, Noi vom prigoni cît vom pute această manie ucigătoare a 
gustului original, însuşirea cea mai prețioasă a unei literaturi. Isto- 
ria noastră are destule fapte eroice, frumoasele noastre teri sint 
destul de mari, obiceiurile noastre sînt destul de pitoreşti şi poe- 
tice, pentru ca să putem găsi şi noi sujeturi de scris, fără să avem 
pentru aceasta trebuință să ne împrumutăm de la alte naţii. Foaia 
noastră va „primi cât se poațe mai rar. traduceri din alte limbi; 
compuneri originale îi vor umple mai toate coloanele. : 

[i] 

[Opere, vol. I, text stabilit de Dan Simonescu, 
Editura Academiei R. S. România, 1974, p. 223] 
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Paul Cornea 


CUVÎNTUL, „POPOR“ ÎN EPOCA PAȘOPTISTĂ : 
SINONIMII, POLISEMII ȘI CONOTAȚII 


i Datorită procesului de modernizare accelerată a lexicului. prin 
pătrunderea neologismului romanic şi a menţinerii oarecare vreme 
a multor cuvinte din fondul arhaic, epoca pașoptistă confruntă un 
număr relativ mare de designanţi ai conceptului „popor“ (ceea ce, 
evident, nu mai era cazul cu o limbă profund gramaticalizaţă, ca 
franceza). Iată, pentru început, o listă a acestor designanți : 


norod 

obștea. norodului .. . . > : 

obştea („Cînd obştea, au văzut, că dumneavoastră priviţi cu 
„ ochi. nebăgători în seamă la ticăloșiile și. nevoile ei“ — Tăutu, 88) 


prostime 

gloată s S aina des 

glotiş („glotişul tot ce prin silnicie se află supuși la cei puțini, 
aceia şi firește și pravilniceşte sînt-patria“ —;-Vîrtosu; 211) 


neam 

linubă 

nație | 

obştea neamului („Cind fără vicleșug obştea unui neam, prin 
sfat şi chibzuire, ajunge să aibă o părere, aceea nu poate fi rea 
niciodată“ — Filitti, 117) 


seminţie 

trupul neamului , 

totimea trupului compatrioților („Obrazele“ „ĉe s-au norocit 
a fi în trepte mari“... „s-au osebit de totimea trupului compatrioți- 


lor“ — Filitti, 122) 


popol 

popor 

poporaţie , as 

țara („Sint convins că țara românilor de își v 
rangul între popoarele Europei“ — B). 


a lua vreodată 
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Orice cunoscător al literaturii politice a epocii n-are nevoie 
de complicate statistici pentru a şti că lista aceasta de termeni e 
extrem de inegală sub raportul frecvenței şi al densităţii semantice. 
Unele cuvinte sînt rar folosite, îndeosebi (sau exclusiv) în docu- 
mentele anului 1821 (obștea norodului, trupul neamului, totimea 
trupului compatrioţilor, glotiș). Cuvîntul prostime apare doar în 
citeva cazuri, cu o conotaţie stilistică la C. Negruzzi, și în expresia : 
„norodul adică prostimeat. În schimb, termenul „limbă“ des uti- 
lizat în textele secolului XVII, care, după calculul lui Arthur 
Beyrer, avea 35 ocurenţe în scrierile lui Dimitrie Cantemir (față 
de 300 — neam, 80 — norod, 15 — prostime, 15 — gloată și 
10 — popor)? pare a fi intrat definitiv într-un con de umbră. 

Regruparea după sens a celor 17 termeni recenzați evidențiază 
trei polarităţi semantice : 


a) sensul de „plebe“ (ant. „boierime“) : „gloată“, „glotiș“, „ob- 
şiea norodului“, „prostime“, „trupul neamului“ ; 

b) sensul de „populaţie“ (== ansamblul persoanelor care trăiesc 
pe teritoriul ţării): „poporaţie“, „ţară“, „obştea“, „totimea trupu- 
lui compatrioţilor“ ; 

c) sensul de „neam“ : „nație“, „seminţie“. 


Termenii „norod“ şi „popor“ au un statut special dintr-un 
dublu punct de vedere : ei sint de departe cei mai răspîndiți și sînt 
singurii care admit uneori două, alteori toate cele trei sensuri 
menţionate. 


IV 


În cursul perioadei dintre 1821—1848 se conturează treptat 
tendinţa înlocuirii termenului „norod“ prin cel de „popor“ („popol“). 
În documentele emanate din cancelaria lui Tudor Vladimirescu, 
„norod“ e încă prevalent : cuvintul apare în memoriul intitulat 
Cererile norodului românesc, e înscris pe steagul cu care căpetenia 
pandurilor intra în București (Oțetea, 260), e menţionat în nume- 
roase acte, scrisori şi proclamaţii : „norodul cel amărît şi dosădit al 
acestei ticăloase țări...“ (Aricescu, II, 50); „pre semne, D-ta pre 
norod, cu al căruia singe s-a hrănit şi s-a poleit tot neamul boie- 


19 Arthur Beyrer, Die Bezeichnungen für „Volk“ in Dimitrie Cantemirs 
Werk, in Beiträge zur Rumänischen Philologie, hrsg. von Werner Bahner, 
Berlin, 1963, p. 69. i T 
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resc, îl socotești nimic...“ (Aricescu, II, 74—74) ; toţi cei care „fie 
oricine, boier sau ostaș“, „se vor uni cu obstescul norod“ (Aricescu, 
II, 121) etc, Ionică Tăutu scrie un pamflet numit Strigarea noro- 
dului Moldovei și utilizează cuvintul „norod* în diverse contexte 
(Veniti, noroadelor, la sărbătoarea nației“ — Tăutu, 100). Terme- 
nul e frecvent şi la Dinicu Golescu : „prăpădenia norodului“ (G, 46), 
„Sleiesc sudoarea norodului“ (G, 50), „averea norodului (G, 147) etc. 

S-ar părea că în jurul lui 1840 cărturarii încep să ezite între 
„Norod“ şi „popor“. În Actul de unire şi independenţă al lui 1. Cim- 
pineanu, din 1/13 noiembrie 1838, găsim ambele uzuri : se vorbește 
de „izbăvirea norodului (care) este cea dintiia lege“ dar şi că „un 
nou trup dă legi politice publice și civile să va alcătui pentru 
popolu român slobod şi independenti (Bodea, 217—218). 

Odată cu cea de-a doua generație pașoptistă, care coboară în 
arenă la 1840, expunindu-și programul în Dacia literară și Propă- 
şirea, cuvîntul „popor“ se impune în chip decisiv. Bălcescu : „De 
privim poporul, îl: vedem și pe dinsul corupt, degradat, trăind în 
ticăloşie...* (B, 174); „Atunci în ţară se manifestă una din acele 
mișcări energice care arăt juneţea popoarelor...“ (B, 72); „Poporul 
din toate clasele ar cîştiga mult morâlicește...“ (B, 77); „Norod* 
apare mai rar, utilizat cînd e vorba de trecut : corpul de lefegii al 
lui Mihai Viteazul era alcătuit din ostaşi proveniţi din diverse „no- 
roade* (B, 53) sau: românii pricepură că armata e o „avangardă 
a norodului“ (B, 49). Și la Kogălniceanu, „popor“ domină, deși apar 
și alte denumiri : istoria e „cartea de căpetenie a popoarelor“ dar 
şi „glasul seminţiilor“ ; istoricul constată că „toţi acei ce s-au în- 
deletnicit cu istoria naţională n-au avut în privire decît biografia 
domnilor, nepomenind nimică de popor...“, dar își propune să deş- 
tepte prin „prelecţiile“ sale „un duh de unire mai de aproape între 
toate ramurile neamului românesc“. În publicistica revoluţionară 
de la 1848 „norod“ e eliminat cu totul : „popori-ul e suveran pe 
stradă și în vocabular. 

Un caz deosebit de interesant, care ne dă cheia schimbării pro- 
duse, e cel al lui Heliade Rădulescu. Faptul că el foloseşte curent 
forma „norod“ pină la 1840 nu are de ce surprinde : era, er e 
văzut, ipostaza „normală“, cea mai răspîndită în Tm le rau 
scria deci în 1932 : „Neamurile sint niste intin PAn centi dingi 
plat un norod să lăcuiască un ținut de påmint, sâ-$i iu i pp aa nt 
o limbă...“ (H, II, 206); în 1836.: „Toată lumea ştie lee ete 

A pi apă aste mijlocul prin care un norod îşi 
simţul ce se tractează acum este mi] Arile sale“ (H, II, 228). 
A Aai e: lasuri ideile şi cugetările sale“ (H, H, 429). 
arată prin sunete sau glâsun iuu o insistent atestat și în agresivul 
Curios e însă că termenul „norod“ e A asr între limba ro- 
manifest programatic al italienismului, Fa 
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mână şi italiană > „Învățătura norodului românesc nu este alta decît 
în meşteșugurile țărănești și în moralul Religiei“ (H, II, 246) ; 
„Dacia a fost lăcuită de noroade şi mai înainte de descălicarea ro- 
manilor într-însa“ (H, II, 285) etc. Cuvintul „popor“ apare și el, 
însă ceva mai rar, uneori alături de „norod“ (H, II, 278), în formu- 
lări simetrice, care par a demonstra că autorul îl utiliza ca sinonim 
voind să evite monotonia stilului. De-abia prin 1847, odată cu 
Vocabular de vorbe străine în limba română, care atestă formele 
„popor“ și „popol“, „norod“ e eliminat: Heliade întirziase să se 
alinieze celorlalți paşoptiști deşi devenise adeptul unui purism ra- 
Gical, probabil fiindcă, legat de limba cărţilor bisericești, nu-și pu- 
tuse controla multă vreme reflexele scriiturii. 

Biruinţa lui „popor“ asupra lui „norod“ pe parcursul perioadei 
1821—1848 reflectă, pe de o parte, tendinţa de a privilegia ter- 
menii de origine romanică asupra celor de alte origini, pe de alta, 
intrarea în scenă a generaţiei de la 1840, mai emancipată în limbaj 
decît cea care o precedase şi mai ataşată de valorile modernității, 
in contact direct. cu marii reprezentanţi ai romantismului social 
(Michelet, Lamennais, George Sand, Victor Hugo etc.) 2. Evoluţia 
e atit de rapidă şi de drastică încit după 1848, cuvîntul „norod“ ca- 
pătă o conotaţie de „vechime“, fiind perceput de tinerimea liberală 
într-un sens semipeiorativ. Așa, de pildă, opţiunea lui Odobescu 
pentru „norod“ în loc de „popor“ (ca şi pentru alte dublete slave, 
ca „duh“ şi „vreme“ în locul sinonimelor „spirit“ şi „timp“) e cri- 
ticată de G. Creţeanu într-o scrisoare din 1855, drept o tendinţă 
„reacționară“ : „Cînd cineva la 20 ani arată atita moderantism, 
cînd arată atita dispreţ pentru cei ce, chiar de s-au rătăcit, au avut 
bune intenţii şi merită simpatiile noastre fiindcă azi suferă, la 40 ani 
nu mă voi mira deloc a-l vedea în cîmpul opus“ 21. 


v 


În ajunul şi în timpul revoluției de la 1848 forma „popor“ e 
«concurată de forma „popol“ („popul“). Uneori alternanţa apare în 
scrierile aceluiași autor ori, ca în exemplul ce urmează, în aceeași 


„20 S-ar putea ca la acreditarea lui „popor“ să fi contribuit şi existenţa 
„adjectivului „popular“, singur pe „teren“, de vreme ce „narodnic“ n-a fost 
niciodată folosit, Astfel, titlul articolului lui C, Negruzzi din primul număr 
„al Daciei literare este Cîntecele populare a Moldaviei, deşi. în cuprins ter- 
menul „norod“ e utilizat de trei ori. 

21 Al; Odobescu, Pagini regăsite, ed. îngrijită de Geo Serban, București, 
1965, p. 172. : 
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frază : „O nație fără istorie este un popul încă barbar, și vai de 
acel popor care şi-a pierdut, religia suvenirilor“ (B, 98). 
Cuvîntul „popor“ e atestat încă în textele religioase ale seco- 
lului al XVI-lea, pe cîtă vreme „popol“ e o formă mai nouă, despre 
care Alexandru Niculescu serie că n-ar fi „exclus“ „să fi ajuns în 
Muntenia prin cărturarii ardeleni sprijinitori ai revoluţiei sociale 
şi naţionale a lui Tudor“ 22, Petre V. Haneş o semnalează inciden- 
tal la Iancu Văcărescu 2%, dar rolul cărturarilor ardeleni în răspîn- 
direa ei pare în afară de discuţie : am găsit-o la August Treboniu 
Laurian (sub forma contrasă „poplu“) 24 și la Florian Aaron 25. După 
1840, forma „popul“ (sau „popol“) cîştigă teren, îndeosebi prin 
Bolliac, fără a fi clar dacă e vorba de un sinonim latinizat al cu- 
vintului „popor“ ori de o variantă de sens. Deși e greu de tranşat, 
am impresia că cea de-a doua alternativă e mai probabilă. Cred 
că în această direcţie pledează schimbarea survenită în titulatura 
uneia dintre principalele gazete revoluționare : începînd cu numă- 
rul 15, din 2 august, ziarul Poporul suveran devine Popolul suve- 
an; lozinca de pe frontispiciu : „libertate, egalitate, fraternitate“* 
e. înlocuită cu Vor populi, vox Dei; ca redactor responsabil e 
anunţat N. Bălcescu iar în comitetul de redacţie sînt numiţi C. Bol- 
liac, Gr. Alexandrescu, D. Bolintineanu, P. Teulescu, A. Zanne. 25 
Faptul că preluarea controlului gazetei de către gruparea cea mai 
avansată a revoluţiei, aflată sub influența lui Bălcescu, coincide cu 
trecerea de la „popor“. la -„popol“, sugerează o conotaţie cu accent 
„politic“ în cazul primului . termen („neam“) şi „social“ în cazul 
celui din urmă (marea masă a naţiunii). Acesteia pare să i se 
adauge o altă distincţie :-„popol“ serveşte ca O denominaţie de uz 
autohton, pe cînd „popor“ pare să se aplice mai ales celorlalte 
neamuri. Astfel, explicînd. într-un articol din Poporul suveran de 
ce românii au respins Regulamentul Organic, unul dintre redac: 
torii foii condamnă „minoritatea“ care-și „întemeiase pe el tirani- 
cele-i apăsări, -spre -cea de veci împilare a mulţimii popolului 


22 Alexandru Niculescu, „Popor“ — 0 problemă de limbă a culturii, 
î mánia literară, din 1 martie 1979. C x EAR 
a e eset V, Haneșş, Dezvoltarea limbii literare române în prima juma- 
tate a secolului al XIX-lea, ed, a ĮI-a, București, 1926, p, 36. 

2 Ibidem, p. 77. | Na o à 

2 George Bariț şi contemporanii săi, ed.. Ştefan Pascu, Tosif penmi 
Ioan Chindriş, vol. I, Bucureşti, 1973, p. 13. (În aceeaşi scrisoare di 
apare și „norod“), ut iza 

26 Asupra semnificației. reorganizar A jel 
nostru : asa autentică a revoluției : „Poporul. suveran , 
putului de drum, Bucureşti, 1975, p: 173—174. 


Poporului suveran vezi studiul 
în Oamenii înce- 
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| 


român“. Însă naţia eliberată ar avea interesul să intre „în sistema 
generală a popoarelor constituționale din centrul Europei“. În altă 
parte, e evocată izbînda asupra tiraniei repurtată de „adevăratul 
popol“ dar se vorbeşte de „popoarele legate de Înalta Poartă“ (P.S. 
nr. 23, 30.VIII). Nuanţa care apare în exemplele citate nu s-a putut 
consolida din cauza treptatei căderi în desuetudine a formei „popol“, 
după 1848. Faptul că înfrîngerea revoluției antreneaza dezafecta- 
rea de forma „popol“ (pe care Heliade va continua totuşi s-o cul- 
tive!)}, pare să confirme că locutorii îi atribuiau un caracter mai 
radical 27. 


VI 


Evoluția semantică a termenului „popor“ e foarte instructivă : 
conceptul — cum e şi de aşteptat — își modulează sensurile în 
funcție de vicisitudinile referentului.: Intrarea în scenă a maselor, 
la 1821, sub conducerea lui Tudor. Vladimirescu, determină o re- 
valorizare a cuvîntului în direcția eliminării conotațiilor peiorative. 
Tocmai. fiindcă este „talpa țării“, fiindcă reprezintă mulțimea celor 
care muncesc .şi suferă agresiunea privilegiaților, poporul constituie 
partea cea. mai importantă a națiunii : „Acei puțini care cu ne- 
dreptăți se slujesc de patrie, nu pot fi patria, iar glotișul tot ce 
prin silnicie se află supuşi la cei puţini, aceia și fireşte și pravil- 
nicește sînt patria şi orice putere care se oblăduieşte cu pravili și 
dreptate aşa îi poate numi“ (Vîrtosu, 211). Redefinirea democratică 
a locului ocupat de popor în viaţa ţării, e subliniată de invocarea 
„adunării poporului“ ca sursă a legitimităţii revoluţionare. Aşa, de 
pildă, boierilor care-i cereau să se lase de faptele sale „aducătoare 
de sminteală liniştei locuitorilor“, Tudor le răspundea că nu s-a 
ridicat de bunăvoie, ci din îndemnul celor mulţi, că „adunarea no- 
rodului“ l-a silit a fi „chivernisitor pentru binele şi folosul tuturora“ 
(Oțetea, 160). În fine, smulgerea din letargie a maselor anonime, 
care-și revendică drepturile și încearcă a le impune clasei domi- 
nante, atribuie conceptului un sens militant, dinamic, totalmente 
opus celui pe care-l avea la luminiștii secolului al XVIII-lea, dor- 
nici de reforme, dar săvirșite de sus în jos. Poporul nu mai e 
„norodul cel amărit și dosădit al acestei ticăloase ţări“, o masă in- 
formă și resemnată, incapabilă să întreprindă ceva spre. a-şi ame- 


:21 Totuşi supravieţuieşte adjectivul „popular“ şi nu: „poporal“, cum îşi 
intitula: Alecsandri prima culegere folclorică din 1852: Poezii poporale,. Vo- 
lumul al doilea, apărut în 1853, se numeşte însă Poezii populare. 
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liora situaţia, ci o naţiune trezită la conștiința de sine, promotor 
efectiv al mişcării istorice, A 

Un memoriu anonim, intitulat Cugetul adevăratului român 
către frații săi români, din 1822, pledează în favoarea unirii tuturor 
compatrioţilor, constatînd că „oricare român în starea lui, şi chiar 
neînvățat fiind, [e] deopotrivă cu un european în judecată, şi mai 
bun decît oricare din europi la curăţenia inimii“ (Virtosu, 200). 
Acelaşi document pune chestiunea consensului popular într-un spi- 
rit care depăşeşte reticențele liberalismului luminist : „Părerea încit 
este mai obștească într-atit este mai de temei, și cînd fără vicleșug 
obştea unui neam, prin sfat și chibzuire, ajunge să aibă o părere, 
aceea nu poate fi rea niciodată“ (Ibidem, 199). De notat că prin 
„obştescul duh“ autorul înțelege „duhul celor mai mulți din 
români“, 

Din păcate, înirîngerea revoluţiei și restabilirea puterii nobiliare 
fac ca ideile acestea, de coloratură radicală, care pun pe tapet, pro- 
babil în mod spontan, teme ale democratismului iacobin, să iasă din 
circulaţia publică, intrind: într-o semi-clandestinitate. Luminismul 
își va recăpăta întîietatea, cel puţin pînă la 1840 ; pledoaria lui în 
favoarea îmbunătăţirii . situaţiei. claselor- defavorizate prin cultură 
şi moralizare va reduce din nou rolul poporului din „subiect“ în 
acela de „obiect“ al istoriei. 


VII 


năpăstuite“ capătă un sens polemic : 
dar nici un drept ; el trăieşte în mize: tie se a 
ist i i i ntu 
suportul existenţei naționale şi exponentul autent peci i 
românești. Dorința de a repara această injustiţie îlagrantă, care 
ipoteca prezentul și arunca o umbră sinistră asupra viitorului, => 
sibilizează imaginaţia poeților - şi animă elanurile studioase ale 
cărturarilor. = > ; ? A E E A 
Fără îndoială, ideea de „popor“ devine în e pere E 
una dintre polarităţile gîndirii pașoptiste. Kogălniceanu $ 
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o aşază la temelia noii istoriografii. „Istoria nu trebuie: să se ocupe 
numai de oarecare persoane privilegiate — afirmă cel din urmă — 
dar să ne arate poporul român cu instituţiile, ideile, sintimentele 
şi obiceiurile lui în deosebite veacuri“ (B, 95). Kogălniceanu for- 
mulează similar : „Pînă acum toţi acei ce s-au îndeletnicit cu isto- 
ria naţională n-au avut în privire decît biografia domnilor, ne- 
pomenind nimică de popor, izvorul a tuturor mişcărilor și isprăvilor 
și fără care stăpînitorii n-ar fi nimică“ (K, 394). Barițiu, Negruzzi, 
urmaţi îndată de Bolliac, Alecsandri şi mulți alții atrag atenția 
asupra producţiilor folclorice, care reflectă fizionomia caracteristică 
a națiunii și oferă modelul unei culturi organice, de o incompara- 
bilă bogăţie și frumuseţe. Poeţii cîntă poporul sub prisma bravurii 
ostășeşti, dovedită în marile bătălii ale trecutului, ori îi idealizează 
portretul într-o încercare de a spulbera prejudecățile depreciative 
ale boierimii ori, în fine, îi înfățișează situaţia deplorabilă, abuzind 
uneori de efecte retorice, spre.a deștepta compasiuna şi a urgenta 
trecerea la o. operă de redresare. 

Prin toate imaginile acestea ale noțiunii de „popor“ străbate 
o ideologie pe care am putea-o numi „populistă“ : ea combină rea- 
lismul cu idealizarea, experienţa de viaţă a unei intelectualităţi cul- 
pabilizate de originea ei nobiliară cu lecţia marilor tribuni roman- 
tici ai drepturilor celor oropsiţi (Lamennais, Michelet, George Sand, 
Victor Hugo etc.). Se înţelege că nu e vorba de un sistem uniform 
de reprezentări, de o ideologie coerentă: sub semnul generic al 
iubirii pentru masele pînă ieri dispreţuite, al evaluării superlative 
a rolului, importanţei şi capacităţilor lor, se fac simţite divergențe 
de opinii cu privire la accentul principal în lupta de eliberare ori 
cu privire la însuși statutul conceptului de „popor“ (interpretat 
în mod pragmatic de unii, mitic de alţii etc.). 

Pentru democraţii avansați e astfel prevalentă latura socială 
(necesitatea suprimării antagonismelor de clasă spre a instaura uni- 
tatea națiunii) ; spiritele: mai conservatoare subliniază îndeosebi 
latura politică (apartenenţa la comunitatea etnică, trecînd cu vede- 
rea perspectiva revoluţionară). Există și moderați, cărora exaltarea 
ideii de „popor“ le pare demagogică. În acest sens, e de mare in- 
teres fragmentul următor, tradus de Heliade în 1838 dintr-o gazetă 
franţuzească nenumită : „Norodul ! În două chipuri se înțelege 
această zicere : unii o rostesc cu dispreţ și alţii cu obrăznicie. La 
unii norodul este un fel de dobitoc nedomerit şi ticălos, la alţii, 
o putere 'augustă şi vrednică de temut. Unii zic că norodul 'este 
făcut pentru lacrămi și suferinţe şi alţii din norod îşi închipuiesc 
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un obiect de închinare. Sărmanul Norod !... Nu iubesc pe acela ce 
împilează norodul și iubesc ceva și mai puţin pe aceia ce îl amă- 
gesc, spre interesul lor, cu vorbe mari“ (Cur. 1838, 53). 

Moderat este și Barițiu, cu toate că (sau, poate, fiindcă...), la 
un moment dat, în dorinţa de a da o definiţie, va apela la autori- 
tatea lui Michelet : „Cine nu ştie ce se înțelege prin cuvîntul popor 
să citească pe Michelet. Poporul nu este o clasă pe deasupra, ci 
gloata“ (0.1. 5 aprilie 1847). Însă în 1844, Barițiu asimilează ter- 
menul „popor“ cu cel de „nație“ ; el vorbeşte astfel de „domnitorul, 
aristocratul, preotul, ostașul, plugariul,  meseriașul, bărbatul, fe- 
meia, bătrînul, junele, pruncul, toți naţionali, toţi fraţi vorbitori 
ai unei limbi păstrate de străbuni şi veacuri, toţi fii ai unui popor 
păzitor de legile morale, înflăcărat de libertatea patriei, iubitor al 
semenului său, suferitor al străinului pînă unde suferă independenţa 
națională“ (F.p.m., 1844, 899). Fraternitatea între fiii aceleiaşi na- 
țiuni nu înseamnă însă — subliniază Barițiu — ştergerea distinc- 
ţiilor de rang, avere și proprietate. „Varietatea puterilor sufleteşti 
și trupești, averea sau lipsa mai mare sau mai mică sau și totală 
a mijloacelor de cultură, şi chiar acea împregiurare că omul are 
voie slobodă, acestea toate produc de sine-și nepotrivire între oa- 
meni. Așadar nu egalitate politică, ci numai egalitate civilă, adecă 
dreptul pentru toate plasele de patrioți de a fi supt aceleaşi legi 
civile se poate cere cu toată dreptatea în staturi“ (F.p.m., 1844, 49). 

În ochii lui Barițiu aristocrația, pe care- publiciștii radicali, în 
frunte cu. Bălcescu, o ţintuiau .la: stilpul - infamiei, constituie o 
treaptă socială indispensabilă : „popoarele n-au putut fi fără aristo- 
craţie, fără nobilime şi pentru aceea s-au și format şi s-au statorni- 
cit aristocrația“. “Nobilimea e cea care a asigurat dăinuirea ţărilor 
române, prin viforul vremurilor, tot ei i se datorează „instituţiile 
ce mai avem bune“. Cit îi priveşte pe cei de jos,-ei nu au capaci- 
tatea de a lua parte la opera de guvernare (nici dacă aparţin micii 
burghezii urbane, cu atât mai mult dacă e vorba de masele inculte 
și inerte de la sate) ; de aceea, pe indivizii care ajung prin isteţime“ 
şi „cîştigatele științe“, nu prin mijloace „mișeloase“, în fruntea 
treburilor publice „lasă-i să stea şi să ostenească el acolo, unde pe 
cizmariul și pe negustorașul care de la treaba sa încolo nu mai cu- 
noaște lume l-ai pune în deșert și numai: spre mare primejduire a 
binelui public ; acestora încă, adecă poporului, lasă-i dreptul ce-l 
are prea: firesc, de a-și da părerea slobod asupra celor ce i-au e 
ca să administreze dreptatea și să păzească binele: comun“. (Ibi- 
dem, 49). ; 


121 


(E Scanned with OKEN Scanner 


O. anumită ambiguitate se manifestă către mijlocul deceniului 
al- cincilea chiar la cei mai avansați : poporul e sublim și totuși 
nedesăvirşit, posedă instinctul binelui şi totuşi o poate lesne coti 
pe calea răului ; spre a nu greşi, trebuie condus, dar o mare răs- 
pundere apasă asupra celor chemaţi să-l lumineze. Foarte caracte- 
ristic din punctul acesta de vedere e un articol al lui Bolliac din 
1844, întitulat Popolul, cu un moto din Lamennais : Le peuple c'est 
le genre humain, în care democratismul e colorat de puternice re- 
ziduuri luministe. Ce e „popolul“ ? — se întreabă autorul. „Zicînd 
popul personificăm o nație, o idealizăm şi facem dintr-insa o sin- 
gură fiinţă multiplă, înţelegătoare, cu toate patimile proprii ale 
unui individ... Sintem totdeauna cu numele ei în. gură, ne ocupăm 
de dînsa dar nu ne silim a o studia-sau nu căutăm mijloacele cele 
adevărate spre a o putea studia. Ca să poţi studia astă fiinţă, va 
s-o poţi înţălege ; ca s-o înţălegi ar trebui să ai atitea auzuri cite 
guri are ea; atîtea guri. cîte auzuri are ea. Organizeaz-o dar, lu- 
mineaz-o și comunică cu dînsa de-a dreptul prin publicitate, prin 
tiparul periodic“. Poporul e asemenea unui copil mare, cu resurse 
generoase dar pasive, pe care le pot exploata atit prietenii cit și 
inamicii libertăţii. E oare greu să-i călăuzești pașii către deplina în- 
florire a personalității sale ? Ca progresist, Bolliac îi combate ener- 
gic pe sceptici : „Este anevoie să conduci un popul cînd voieşti să-l 
conduci pe întuneric sau pe un crepuscul îndoios, cînd îl nesocoteşii 
sau voiești a-l amăgi : spiritul său este mult, raţia sa direapiă și 
tactul său infinit ; el seamănă cu un copil mare din natura sa, ale 
căruia facultăţi intelectuale cer întregire şi dezvoltare. Fă să lumi- 
neze:raţia înaintea lui, armează-te cu dreptatea, propune-i idei să- 
nătoase şi înaintează cu paşi statornici. Adevărul și firmitatea mag- 
netizează populii şi îi conduc fără murmur“. Dacă însă interesele 
îi sînt nesocotite, demnitatea- călcată în picioare, dacă, într-un cu- 
vînt, întreprinderea de a educa poporul nu e corect orientată, atunci 
rezultatele pot fi dezastruoase. Bolliac agită, atât cît i-o permiteau 
limitele impuse libertăţii cuvîntului la 1844, în Transilvania, sperie- 
toarea revoluției, Poporul nu trebuie „contrariat niciodată în. plă- 
cerile sale ; regulează-le însă, le organizează şi le moralizează. Res- 
pectează și încurajează onoarea lui căci nu este nimic mai anevoie 
de. cirmuit decît un popul fără simtimente de onoare. Nu umili 
niciodată. demnitatea lui căci nu este nimic mai primejdios decit 
o onoare răpită“, Masele trebuie să capete satisfacție cînd reven- 
dică în mod „cuviincios* ; altminteri riscul e mare ca un „popul 
liniştit“. să se transforme într-o „mulţime. vijelioasă“ (F.p.m., 1844, 


204—207). 
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Contradicţia care traversează gîndirea pașoptiștilor. radicali, 
între viziunea realistă şi cea idealizată a poporului, între sensul de 
„plebs“ şi cel de „populus“, pare să se accentueze pe măsura creş- 
terii tensiunilor sociale şi a apropierii exploziei de la 1848. Impu- 
nîndu-le sareina de a urca pe baricade și a se pune în fruntea ma- 
selor, revoluţia îi îmbrincea pe poeţi în mod inevitabil din spa- 
tiul visării și al iluziilor, în spaţiul pragmatic, al istoriei veritabile. 
Un salt, fără îndoială, primejdios. Contactul cu realitatea trivială, 
cu poporul cufundat în mizerie și ticăloşie, lipsit de nimbul mitic 
pe care i-l atribuiseră Rousseau, Herder, Ossian și atiţia alţii, pînă 
la cel din urmă şi cel mai influent dintre toţi, Michelet, putea con- 
duce și a şi condus pe mulţi la descurajare. 

O expresie dramatică a acestei stări de spirit o găsim în me- 
morabila Cuvîntare ţinută de Bălcescu la 1 ianuarie 1847 în faţa 
Societăţii studenţilor români din Paris. Autorul Puterii armate 
zugrăvește aci un tablou crud, fără menajamente şi podoabe, al 
societății românești, inclusiv al poporului, care nu e doar redus 
la sărăcie și mizerie, ci e şi corupt, degradat, lipsit în aparenţă de 
orice gir transcendent. „De vom privi clasele de sus ale societății 
— spune Bălcescu — boierii mari sau mici, carii singuri repre- 
zentează puterea țării, îi vom vedea ambiţioși,  egoişti, despoţi 
către cei mai mici, vînduţi sau gata să se vîndă la oricine va voi 
să-i cumpere... De privim poporul, îl vedem și pe dînsul corupt, 
degradat, trăind în ticăloşie şi în lacrimi, deprins de o vreme în- 
delungată a suferi jugul asupririi- în tăcere... Astfel privit acest 
tablou seamănă descurăjătoriu. În putere, în clasele de sus, ca şi 
în popor, nimic nu se vede care să ne mîngiie, nimic care să ne 
arate dignitatea omenirii“ (B, 174). Desigur scopul lui Bălcescu era 
mobilizator : călăuzit de o etică a jertfirii de sine și a ideii de 
„misie“, el credea, și nu fără dreptate, că inimile generoase sînt 
răscolite şi mai dispuse să se arunce în luptă cînd li se arată difi- 
cultățile ce presară drumul spre țel decît atunci cînd sînt hrănite 
cu speranţe şi făgăduieli ușuratice. Dincolo de convențiile persua- 
siunii e sigur însă că momentul de impas politic al anilor 1846— 
1847, cînd puterea absolutistă părea mai trainică decit oricind în 
Țările Române, trebuie să-și fi avut influența sa. ni orgii bo 
strategii realiste a luptei de eliberare necesita o analiză ei LA 
situaţiei, contracarînd tendința de depăşire te a int e à A 
tiilor, atît de familiară lirismului romantic, Nu e poge in gi ET za 
că aceeași pendulare între popor ca „gloată“ și popor ca „hanuns, 
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între obiectul pasiv al asupririi de clasă şi subiectul transcen- 
dent al istoriei se străvede şi în Le Peuple de Michelet 25, carte 
apărută în 1846 și îndelung meditată de pașoptiști. P? 


VIII 


Momentul de maximă reverberaţie a ideii de „popor“ coincide 
— cum ne şi putem aştepta — cu revoluţia de la 1848, îndeosebi 
cu cea din Țara Românească, unde participarea directă a maselor 
la evenimente, de-la declanșarea pînă la înăbușirea mișcării, se 
manifestă într-un mod impresionant, (să ne amintim de marile 


adunări convocate pe cîmpia Filaretului, de rolul determinant al 
populaţiei bucureştene în dejucarea comploturilor contrarevoluţio- 


nare, de ceremonia arderii Regulamentului Organic, de efervescenţa 
stîrnită la sate prin acţiunea comisarilor de propagandă etc.). La 
1848, cuvîntul „popor“ se află pe buzele tuturora, înscriindu-se 
printre cele: mai frecvente şi. importante vocabule.. Intensificarea 
folosirii cuvîntului nu se traduce prin emergența unor sensuri noi, 
ci prin afirmarea şi exacerbarea celor vechi, mai ales poate prin- 
tr-o investiţie afectivă, prin transformarea termenului într-o va- 
loare-simbol, într-un soi de „totem“ al frazeologiei revoluţionare. 
Desigur, nu toţi îl gîndesc la fel dar a opera distincţii nete 
între diversele categorii de locutori e extrem de anevoios, dacă nu 
imposibil. Şi anume, pentru motivul simplu că în cele trei luni. de 
entuziasm. şi, fervoare ale guvernării provizorii vocabularul demo- 
cratic îşi pierde calitatea definitorie de grup, devenind apanajul 
tuturora. Radicalii şi moderaţii îi cîntă deopotrivă osanale po- 
porului ; tîrîți de curent retrograzii fac uneori la fel, după prin- 
cipiul binecunoscut că de obicei „dreapta“ nu-și dezvăluie onest 
identitatea politică, ci se travesteşte în frazeologia „stîngii“. 
Examenul documentelor şi publicaţiilor anului 1848 permite 
degajarea cîtorva ipostaze particulare ale ideii de „popor“. Nu e 
vorba — am mai spus-o — de noi sensuri, dar lărgirea şi nuan- 
tarea cadrului conceptual e evidentă. Dincolo de supralicitarea 


études et témoignages 


2 V, în ‘acest sens, Michelet cent ans après, 
Grenôble, 1975, 


recueillis par Paul, Viallaneix, Presse Universitaire de 
p. 32—36. 

2 Despre influența lui Le: Peuple asupra paşoptiştilor : Jon  Breazu, 
Michelet: şi românii. Studiu de literatură comparată, în Studii de literatura 
română și comparată, ed, îngrijită de M. Curticeanu, vol. II, Cluj, 1973, p. 59, 


69, 73—74 etic, 
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verbală, se face simţit efortul de a cuprinde principalele probleme 
ale: destinului românesc în lumina unei viziuni de ansamblu. Re- 
gîndindu-și poziţia faţă de popor şi reexaminindu-i rolul în condi- 
tiile unei revoluţii democratice biruitoare, pașoptiștii îsi cristali- 
zează de fapt ideologia sub aspectul ei cel mai avansat, + 

Nu voi stărui asupra polisemiei „popor“ = „gloată“ / „nație“, 
foarte răspîndită, delimitînd, ca şi în perioada precedentă, cîmpul 
variantelor conceptuale. Caracteristic momentului de efervescenţă 
militantă şi radicalizare a spiritelor e că aceiaşi autori, și (uneori) 
în aceleași texte, folosesc ambele sensuri, ceea ce cred că se explică 
prin dorința de a sublinia unitatea laturii sociale și naționale a 
ideologiei revoluţionare. Un exemplu foarte grăitor în această di- 
recţie îl constituie marele discurs al lui Bărnuţiu din catedrala 
Blajului de la 2 (14) mai 1848, unde cuvîntul „popor“ — veritabil 
laitmotiv al oratorului, care vrea parcă să-i exploateze resursele 
emotive spre a-şi sensibiliza auditoriul — pare să medieze sinoni- 
mia „gloată“-„națiune“. Astfel, Bărnuţiu declară, pe de o parte, 
că „libertatea fiecărei naţiuni nu poate fi decît naţiunale ṣi că 
libertatea fără de naţiunalitate nu se poate înţelege nece la un 
popor de pre pămînt“ (S. Br., 373), iar, pe de altă parte, că Tri- 
partitul lui Verbâczy „pe popor îl împarte în noveri și rustici, 
“noverilor le dă derepturi și potere nemărginită preste popor, fără 
de nici o datorie către: acesta, iară datoriile. le încarcă toate în 
spinarea poporului“ (Ibidem, 338). „Noverii“ sînt aristocrații ma- 
ghiari, clerici sau laici: „Episcopii şi prelaţii ungurești șed în 
Dietă împreună cu aristocrații, depun. legi asupra poporului, ţin 
judeţe domneşti, ca ceilalți aristocrați, şi cu dereapta dau bine- 
cuvîntare poporului, iară cu stinga îl bat ca domni pămînteşti“ 
(Ibidem, 340). De aceea „națiunea română scutură jugul constitu- 
țiunii ungurești, care, de una parte, îi nemicea naţiunalitatea, de 
alta, călca în picioare libertatea poporului“ (Ibidem, 394). Datorită 
condiţiilor specifice Transilvaniei, unde nu exista o clasă nobiliară 
românească în sensul deplin al cuvîntului, iar unirea psurtucelor“ 
și a „sumanelort (care-l umpluse de uimire pe Alecu Russo) în- 
tîmpina mai puține piedici decît în Principate, e Probabil că ASIE 
milarea „națiunii“ cu masa poporului, cu țărănimea, intra în „ori- 
zontul de așteptare“ al publicului lui Bărnuţiu. a ape 

Şi în Țara Românească termenul „popor“ vehiculează în timpal 
revoluţiei: aceeași ambiguitate. În plus, apar însă aci pe in i x 
şi conotaţii, care merită să fie puse în evidență. Spre a tixa ideile, 
voi concentra observaţiile în următoarele patru puncte : 
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~ a) „Popolul este Hristul națiilor“. Formula apare într-un articol 
din Pruncul român, datorat probabil lui C. A. Rosetti ; „Popolul 
este Hristul naţiilor, care de la începutul societăţilor se urcă cu 
sudoare pe Golgota tristei sale experiințe, sub crucea muncii lui“. 
Dar va fi oare el etern crucificat ? „Mulţi oameni ce au interes să 
fie așa, oameni demoralizaţi şi frămîntaţi în sclavie, răspund : da! 
Noi răspundem cu toţi oamenii cu inimă și speranţă : nu! nu va 
mai fi astfel, căci Hristul naţiilor a băut pînă în fund paharul 
amărăciunilor și umiliaţiilor sale... jertfa s-a isprăvit ; momentul 
miîntuirii a sosit... Poporul va învia“ (Pr. r., 1848, 35). 

Imaginea christică a poporului, des utilizată de publiciștii 
francezi ai epocii, între alţii de Lamennais şi. Esquiros, cel dintii 
bine cunoscut la noi, sugerează condiţia socială cea mai precară, 
cea mai defavorizată 3%. Poporul este „proletarul“, așadar, dînd ter- 
menului. conţinutul pe care i-l impunea realitatea românească, tă- 
ranul lipsit de pămînt ori „muncitorul“ — cum tradusese Bolliac 
într-o poezie din Propășirea (nr. 15, 13 IV 1844). 

Caracteristică: în acest sens este sublinierea dintr-un text 
semioficios (un răspuns la circulara de dezavuare a revoluţiei mun- 
tene de către cabinetul din St. Petersburg) că țărănimea reprezintă 
„adevăratul popol“ : „Cea mai mare izbindă a venit asupra siste- 
mei (tiraniei) drept din partea populaţiei de la ţară, din partea 
adevăratului popol“ (P.S., 1848, 23, 30.VIII). De ce „adevărat“ ? 
Desigur fiindcă era vorba de marea majoritate a națiunii ; califica- 
tivul include însă probabil și o conotaţie de exemplaritate etnică, 
poate și etică ; în această lumină, jalnica stare materială și mo- 
rală a ţărănimii devenea cu atît mai scandaloasă; e și motivul 


2 Articolul lui Rosetti — scrie D. Popovici — „frămîntă aceeaşi pastă 
din care sînt făcute operele în ton social-evanghelic ale lui Heliade“ (Santa 
Cetate, Între utopie. şi poezie, Bucureşti, 1935, p. 57). Identificarea „Christ-po- 
polul“ e în adevăr preluată de, Heliade, dar după înirîngerea revoluţiei. Ea 
apare într-o scrisoare către români, trimisă din Paris, la 15 august 1850, sub 
forma  „Christ-Naţia“ (Epistole şi acte ale oamenilor mişcării române Qin 
1848, Paris, 1851, p. 9—11). Deplin explicitată, adusă la maximă reverberaţie 
simbolică, o întâlnim în Santa Cetate unde primele versuri (în terţa rima 
dantescă'!) sună astfel: „Christ-popolul, lumina şi puterea / Erînd, sudînd, 
străin într-ale sale / Producind singur viaţa şi averea / Nici selb’ aflind, 
nici munte, nici vale / Unde-or căminul, or capul a pune...“ (Descrierea Eu- 
ropei după tractatului din Paris [1856], p. 55). O deosebire există totuşi : la 
Heliade nu poporul e îndumnezeit prin suferință, ci Dumnezeu e umanizat 
prin: îndurarea martiriului alături de cei mulţi, umiliţi şi goi. „Departe de 
noi Dumnezeu ce n-a condescindut pînă a deveni paria, — anatema însuși — 
declară autorul Biblicelor. — spre a cunoaște în carne şi oase pînă unde a 
fost ajuns omenirea. Christ este Dumnezeul oamenilor liberi“ (Ibidem, p. 9). 
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pentru care demascarea oprimării ei e dramatizată în coloanele 
gazetelor şi în dezbaterile Comisiei de proprietate. Iată un exem- 
plu, spicuit aproape la întîmplare : „Săteanul care ne hrănește pe 
toți, săteanul care ne înavuţește pe toţi, săteanul care poartă toate 
cheltuielile obşteşti ale statului, neîncetat a fost uitat azi de un 
drept ce-l avea, mîine de un bun ce-l] agonisise, personalitatea lui 
călcată în picioare, munca lui jefuită, capitalul lui atins, proprie- 
tatea lui întustată“ (I. Ionescu de la Brad, P.S., 1848, 16, 6.VIII). 


b) „Glasul popolului, glasul lui Dumnezeu“. Lozinca afișată 
pe frontispiciul Poporului suveran. începînd cu nr. 15, de cind 
N. Bălcescu e anunţat redactor responsabil, postulează existenţa 
unui instinct infailibil al maselor, datorită căruia acestea ar avea 
posibilitatea accesului direct la adevăr, acces refuzat sau, în orice 
caz, mijlocit cărturărimii pe căi complicate. În acelaşi sens, trebuie 
interpretat apelul lui Simion Bărnuţiu din marele discurs de la 
Blaj (2/14 mai 1848): „Țineţi cu poporul toți, ca să nu rătăciți, 
pentru că poporul nu se abate de la natură, nici nu-l trag străinii 
aşa uşor în partea lor, cum îi trag pe unii din celelalte clase, cari 
urlă împreună cu lupii și sfîșie pe popor dimpreună cu aceştia“ 
(S. Br., 402). Această exaltare a omului simplu, apropiat de natură, 
care nu posedă instrumentația rațiunii, -aflîndu-se încă — după 
Vico — în „virsta eroică“ a modului de gîndire „poetic“, explică 
entuziasmul romantic pentru epopeile primitive și, în genere, pen- 
tru creaţia folclorică. 

Afirmată cu mai multă ori mai puţină reticenţă de pe la 1840 
înainte de Bălcescu, Bolliac și alții, ideea capătă la 1848, într-o 
conjunctură tulbure, plină de amenințări pentru soarta revoluţiei, 
un caracter politic ascuţit. Înlocuind lozinca „Libertate, egalitate, 
fraternitate“ prin Vor populi, vox Dei, revoluționarii grupaţi în 
jurul Poporului suveran simțeau probabil nevoia să dea crezului 
lor democratic un conţinut manitest, radical, mai puţin grevat. de 
echivocuri „burgheze“. Dacă glasul poporului e glasul lui Dumne- 
zeu atunci sarcina cărturarului nu se mărginește. la apropierea 
de mase, la cunoașterea păsurilor şi îmbunătăţirea condiţiilor lor 
de viaţă, ci presupune identificarea cu spiritul lor, rostirea adevă- 
rului pe care ele îl deţin dar nu-l pot exprima. Cum se explică 
înriurirea magnetică. exercitată asupra poporului de anumiți oa- 
meni de seamă? — se întreba Michelet în Le. Peuple. „Toată lu- 
mea e uimită văzînd cum mulțimile inerte vibrează la cel mai 
neînsemnat cuvînt al său. De ce să ne mirăm ? Vocea pe care o 
auzim e a poporului ; mut în sinea sa, el vorbeşte prin acel om 
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si Dumnezeu odată cu dinsul. E cu adevărat cazul să spunem 
Vox populi, vox Dei“, 31 


c) Poporul suveran. Potrivit cu contextul politic intern şi in- 
ternaţional al revoluţiei muntene, expresia „popor suveran“ sem- 
nifică, pe de o parte, că izvorul puterii se află în popor, că revo- 
luționarii nu fac decît să acționeze în numele său, pe de altă parte, 
că „poporul“ echivalează cu totalitatea naţiunii, că include deopo- 
trivă boierimea şi plebea. „Popolul suveran — se explică într-un 
articol din care am mai citat; — va să zică un popol ce are dreptul 
a-și alege Domnul. Noi ziserăm că însuși Regulamentul a cunoscut 
acest princip. Ce va să zică cuvintele «boierii și cu obșteasca voință 
a locuitorilor țării»; va să zică că popolul nostru este, precum a 
fost totdeauna, un. popol suveran. Domnul deci. are a fi ales în 
țara aceea cu voia tutulor românilor, fără osebire“ (Anul, III, 769). 
Interpretarea dată stipulaţiilor Regulamentului Organic e desigur 
discutabilă. dar ceea ce ne interesează e doar să subliniem sensul 
democratic. atribuit; conceptului de „suveranitate“. Iată un alt 
exemplu în care corpul politic, așadar ansamblul cetăţenilor, e ex- 
tins în. felul -cel mai explicit la totalitatea- locuitorilor. „Popolul 
român — scrie loan Paşu, alias Popovici, într-o broșură intitu- 
lată : O scurtă cuviîntare spre deslușirea tinerei Constituţii a Româ- 
niei în înţelesul popular ţesută — şi-a ridicat capul, și-a dat niște 
drepiuri care nu fac deosebire între boier, între sătean, între me- 
seriaş, între preot, între neguţător, între soldat, student și între 
Domn : ele pe toţi îi. privesc de fiii patriei. Și precum o mamă 
adevărată pe toţi fiii ei îi strînge la pieptul său cel duios, fără 
să facă vreo deosebire între, dînşii la împărţirea dragostei, la îm- 
părţirea hranei şi a averilor, așa și-scumpa noastră patrie, mama 
noastră a tutulor, putem zice, nu mai- face, deosebire între noi...“ 
(Anul, II, 212). Dar. însăşi Proclamaţia de la Islaz promisese şter- 
gerea privilegiilor și fraternizarea luturor păturilor populăției : „De 
azi înainte o masă avem cu toţii, un ospăț de frăţie ni se întinde, 
aceleași drepturi vom avea cu toții“ (Anul... I, 499). Pentru a in- 
staura pospăţul de frăţie“ trebuiau ridicate clasele pînă ieri năpăs- 
tuite fără a scădea însă drepturile celorlalte : „Înaintea lui iunie 
-tot românul care nu avea vreo boierie era subjugat, n-avea nici 
un drept ; dorobanţul îl lua, îl arunca în închisoare, îl bătea, și el, 
biet, nu avea cui să se jeluiască, căci toate ușile dreptăţii îi erau 
închise. Românul avea numai datorii., Starea cea mai ticăloasă, 


isa Jules Michelet, Le  Peuple, ed. P.  Viallaneix, Flammarion, 1974, 
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cea mai umilitoare era de a fi român. Legea nu-l apăra, căci legile 
erau făcute de boieri și în favorul boierilor... Astăzi s-au schimbat 
acestea ; astăzi numele de român este numele cel mai frumos, as- 
tăzi titlul de cetăţean este titlul cel mai glorios ; astăzi drepturile 
“sînt deopotrivă pentru toţi, astăzi nu se mai află clasă privile- 
giată, astăzi nimeni nu mai este apăsat ; toți românii sînt cetățeni 
și fiecare cetățean poate ocupa postul cel mai eminent al statu- 
lui“ (Anul... IV, 304—3805). Mai mult, în marea ei generozitate, re- 
voluţia nu se voia răzbunătoare, nu asmuțea o clasă împotriva 
alteia, nu urmărea revanșa asupriţilor de odinioară împotriva foş- 
tilor lor asupritori, ea apela chiar la duşmanii înveteraţi ai Con- 
stituţiei, deschizîndu-le brațele: „Îndreptaţi-vă. fraţi rătăciţi ! pă- 
răsiţi calea păcatului, calea peirii ! —-scria, exaltat ca de obicei, 
C. A. Rosetti — veniţi, uniţi-vă cu noi... Inimile noastre nu cunosc 
ura ; fie uitate toate. cele trecute ; veniţi să ne dăm sărutarea de 
frate ! Nu credeţi că ine temem și pentru asta vă cerem unire; o !, 
nu ! românul nu ştie ce:e frica, căci cu el este Dumnezeu ; cauza 
noastră a triumfat și va triumfa totdeauna, fiindcă e dreaptă și 
sfintă...& (Anul... IV, 305). 

Vocabularul „reconcilierii“, utilizat de toată lumea şi cu atît 
mai insistent cu cît creșterea pericolului: unel intervenţii străine 
punea pe primul plan salvgardarea prin orice mijloace a coeziunii 
interne, suferea de o ambiguitate funciară: clauza de stil a „fră- 
ției“, intrată în ritualul declamaţiei revoluţionare, acoperea atît 
tendința moderaţilor de a limita ' procesul democratic prin votul 
cenzitar şi tergiversarea aplicării art. 13 al Proclamaţiei (vizînd 
abolirea clăcii și împroprietărirea țăranilor), cît și tendința radica- 
lilor de a accelera înfăptuirea reformei agrare și a obţine sprijinul 
activ al maselor largi. Încă odată trebuie subliniată maleabilitatea 
lexicului socio-politic în momentele de criză revoluţionară : simpla 
analiză izolată a unor vocabule nu poate delimina identitatea gru- 
părilor: politice care-și dispută întîietatea. 


d). Popol... de opt milioane. O caracteristică importantă a con- 
ceptului de „popor“ la 1848, e că transformă conștiința unităţii na- 
tionale într-un argument politic, Atît Proclamaţia de. la Islaz, cît 
și Dorinţele partidei naţionale vorbesc de, cele 8 milioane de XO- 
mâni, Kogălniceanu, debarasat, de preocupările tactice ale autorilor 
programului revoluționar muntean, siliți să lase de o parte chestia 
Unirii ca să nu dea apă la moară reacţiunii internaţionale, ridică 
nemijlocit problema contopirii „Moldovei cu Țara Românească — 
„cheia boltei, fără care s-ar prăbuși tot edificiul naţional“. La fel, 
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“Poporul: suveran incearcă să. demonstreze că „înfiinţarea unui sin- 
igur Principat al Moldovei și Valahiei nu poate da nici o umbră 
-de pericol pentru securitatea nimănui“ (Anul... NI, 712). Dar din- 
“colo de prima etapă «a Unirii, revoluționarii o întrezăresc pe cea 
de-a doua, deocamdată îndepărtată şi, aparent, fără sorţi de izbin- 
"dă : noi nu mai punem înainte decît dreptățile noastre, nu ne 
mai rezemăm decit in puterea sfințeniei dreptului nostru, ca popol 
-nesubjugat, popol: care..., reprezentează o individualitate națională 
proprie la opt milioane și mai bine de suflete, grămădite aci îm- 
-prejurul Principatelor Țării Românești şi al Moldovei“ (Anul... HI, 
-762—763). Observaţia lui Dan Berindei că „revoluționarii români 
au considerat regimul revoluţionar : din Țara: Românească — sin- 
gurul regim revoluţionar - românesc din: 1848: — ca nucleul viito- 
rului stat românesc“ e fără îndoială întemeiaţă. 32 

Cu totul disonant în raport cu aceste exemple, care se înscriu 
fără echivoc“ pe linia: magnificării poporului, mergînd pînă la o 
veritabilă sacralizare a însușirilor sale, apare uzul noţiunii la mol- 
doveanul Gh. Sion. Seriindu-i! lui: GH. Barițiu, la 14 iulie 1848, 
viitorul memorialist se exprimă cu amărăciune, . regăsind firesc 
tonul dubitațiv: şi. rezervele. formulate de moderați în ajunul revo- 
luţiei.: „Pe popor cine poate să-l numere între. elementele lumei ; 
el geme de mult în robie şi s-a deprins cu patimile, încît nu ştie 
ce să mai gindească, cu cît să mai facă 'o. demonstraţie naţională“ 
(Bodea, 329). Evident, cuvintele erau dictate de nădut și dezamă- 
gire: eșecul mișcării din martie de la Iași, pornită cu entuziasm 
și sfirșită lamentabil, își “punea puternic amprenta pe felul de a 
gindi al tinerilor revoluționari. „La noi — continua Sion, cu aceeaşi 
pornire negativistă, stimulată de. circumstanţe — nu sînt mai mult 
decît 50 tineri (ce astăzi sînt exilați) care gîndesc că ar trebui să 
tacă o Românie din ţara lor şi 'un popor cu prinţipii democratice“. 
Ulterior, în amintirile sale, publicate cu mult: mai tîrziu, Sion va 
reveni asupra sensului celor întîmplate la 1848 (ca şi eroul auto- 
biografic al lui Alecsandri, bonjuristul Vali, din a doua parte a 
fragmentului de roman Dridri). Reproșînd unui țăran pasivitatea 
satelor în timpul evenimentelor revoluţionare de la laşi, acesta îi 
va răspunde cu bun simţ: „țara, ce-i tot dai cu țara! De unde 
să ştie țara că o mînă de oameni s-au adunat la laşi ca să-i facă 
binele ? Dacă (boierii) avea să facă:un lucru ca ăsta, de ce-n-au dat 


32 Dan Berindei, Programul intern al revoluției române din 1848—1849, 
în Revoluția de ld 1848 “în "Țările Române, Culegere de: studii, - Bucureşti, 


1974,:p: 40. Sd i i i 
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de ştire- satelor... că, crede-mă... ai fi venit cinci sute de 'mii dè 
oameni“. Dar reabilitarea aceasta 'tardivă a popăriiui, ca şi -realisz 
mul amar mărturisit 'de Sion într-un moment de prăbușire à ilú- 
ziilor, cu atît mai mult populismul' mitic ál paşoptiștilor munteni 
pe care l-am văzul la lucru, exuberant şi contagios, ca un delir; 
nu fac decît să demonstreze, de mai: eră nevoie, că în domeniul 
lexicului socio-politic istoria sensurilor e articulată :şi modulată de 
sensul istoriei. 4 T $ E 


IX 


Ce concluzii. reies din imperfecta schiță asupra vicisitudinilor 
noțiunii de „popor“ și a designanților săi în epoca pașoptistă (lă- 
sînd deoparte desigur ceea ce am subliniat deja pe parcurs şi n-are 
nici un rost să repet) ? ze pei le agil | i 

Cea dinţii concluzie e de ordin teoretic. În lumina examenului 
întreprins, pare că trebuie serios amendată ipoteza unui izomor- 
fism între comportamentul verbal și un. anume, grup determinat de 
locutori. Cînd lexicul e universalizabil (cum e cazul cu cel socio- 


politic, în deosebire de un vocabular profesional), cînd dispune de 


un mare potenţial conotativ iar folosirea lui coincide cu o epocă de 
autentic elan comunitar, atunci nici unul dintre cei ce se exprimă 
în scris (şi ei ne sînt singurii accesibili !) nu rămîne prizonierul 
„idiolectului“ (presupunînd că are vreunul 1). Facultatea de adap- 
tabilitate şi simulare e atît de puternică încît oricine devine ca- 
pabil să împrumute modelele de performanță ale altuia, în speţă 
pe cele bucurindu-se de -un maximum de prestigiu. Mecanismul mo- 
bilităţii semantice — explicat clar de I. Coteanu chiar pe exemplul 
pașoptist — constă în adoptarea termenului „tehnic“ adecvat, apoi 
în asocierea lui „cu o semnificaţie rezultată de obicei dintr-o sino- 
nimie, sinonimie corectată adesea de o serie de restricţii, de exem- 
plu de restricţia de a nu şti cu certitudine dacă în împrejurarea 
X se poate folosi cuvîntul Y. Presiunea ideologică se traduce prin- 
tr-o' retorică (născută dintr-o acută necesitate a persuasiunii) 'care 
dezvoltă” sinonimii, antinomii 'și polisemii 'şi creează conotaţii“ 38. 

Alte concluzii instructive se desprind dintr-o analiză compa-' 
rativă a situației lui „popor“ în literatu ʻa politică română şi fran- 


% Ion Coteanu, Un model analitic al limbajului socio-politic, în Analele 
Universității București. Limba şi literatura română (XXVII), 1978. 
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ceză de la 1848. În lucrarea lui M. Tournier, la care m-am mai 
referit, se face la un moment dat constatarea interesantă că forma 
lexicală „peuple“, deși cea mai răspîndită, dacă avem în vedere 
totalul ocurenţelor (din cele 8 eşantionaje socio-profesionale), se 
situează pe o poziţie subalternă, dacă ţinem seamă numai de egan- 
tionajele de tip „popular“ (petiţiile muncitoreşti, unde ocupă locul 
al 10-lea şi articolele gazetei L/Atelier, unde ocupă locul al. 3-lea). 
S-ar părea, afirmă Tournier, că „peuple“ e utilizat cu atit mai 
puţin cu cît autorii textelor respective sînt mai apropiați de clasa 
muncitoare şi cu atît mai mult, cu cît autorii sînt mai legaţi de 
mediile intelectuale. Contrar celor ce s-ar fi putut crede, „peuple“ 
nu e deci un termen „popular“ ! 

Cît privește funcţionalitatea semantică a cuvintului, ea s-ar 
elucida în două moduri opuse: lui Lamartine i-ar servi ca să 
„universalizeze entitatea națională şi să despăgubească burghezia, 
amestecînd-o cu masele muncitoare“, lui Blanqui, Barbès și mon- 
tagnarzilor ca''să „universalizeze clasa muncitoare, separînd-o radi- 
cal de burghezie“. În înţelesul iacobin „peuple“ reprezintă ciasa 
care produce toate bogăţiile dar îndură jugul exploatării ; funcţia 
socială a termenului e.să promoveze un grup uman defavorizat la 
rangul de mit universal. În viziunea lui Lamartine „peuple“ e 
totalizant, niciodată divizant, cuprinde toate categoriile și toate pă- 
turile societăţii, confundîndu-se cu națiunea; campion al unani- 
mităţii, Lamartine utilizează termenul ca să ocolească (ori să ob- 
tureze ?) realitatea neliniştitoare a luptei de clasă 5. 

Aceste consideraţiuni ne ajută să delimităm, prin ricoșeu, ce 
e particular și specific cîmpului semantic „popor“ în cadrul epocii 
pașoptiste. În primul rind, se impune observaţia că pentru a sem- 
nifica „popor“, româna. dispune de un nomenclator mai vast dar 
mai imprecis decît franceza. Limbă intelectualizată, supusă unui în- 
delungat proces de șlefuire şi decantare, trecută prin cenzura unui 
secol clasic, franceza e — cum spunea Heliade — bogată în idei dar 
săracă în cuvinte, Mai puţin capabilă de abstractizare, aflată la 
mijlocul veacului trecut într-o fază de constituire a normei supra- 
dialectale, limba noastră poseda (şi posedă încă) o mare apetenţă 
a concretului, un vast repertoriu denominativ — sursă de expresi- 
vitate și pitoresc dar şi de fluctuaţie semantică. De aceea e greu de 
distins nuanțele pe care le implică („dacă“ le „implică“ totdeauna 


tai 


2 Maurice. Tournier, op, cit, p.. 10—11; 
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în gura locutorilor) „popor“ şi „popol“ ori „popor“ şi „naţiune“, ori 
„gloată“ şi „norod“, ori „popor“ şi „Norod* sş.a.m.d, Conceptualizarea 
unui referent cu contururi atît de vagi, într-o limbă ca a noastră, 
de excepţională bogăţie sinonimică, permite tranzacții și translaţii 
de sens, care complică sarcina cercetătorului. (La urma urmei cine 
mai poate crede azi, cînd trăim sub imperiul conotaţiei, că sino- 
nimele sînt realmente echivalente ?) 

Mai departe, statutul termenului „popor“ (cu toate variantele 
sale) depinde de contextul socio-poliţic românesc ; acesta e un ade- 
văr ă la Palisse dar fiindcă adesea acceptăm declarativ evidenţele, 
comportîndu-ne ca și cînd ele n-ar exista, cred că nu e deloc inuti] 
să vedem ce rezultă. practic din constatarea făcută. Iată, de pildă, 
un lucru esenţial : din cauza slabei dezvoltări capitaliste, la noi, 
spre deosebire de Franţa, nu exista la 1848 un proletariat indus- 
trial cu o conştiinţă de sine limpede afirmată și cu revendicări spe- 
cifice: În timpul: revoluţiei muntene s-a conturat manifestarea au- 
tonomă a burgheziei comerciale %, nu însă a păturilor muncitoare 
orășenești ; în citeva momente cruciale ale revoluţiei, acestea au 
dat o contribuţie însemnată (îndeosebi tabacii bucureşteni) dar 
n-au acţionat sub steag propriu și nici nu şi-au făcut auzită vo- 
cea ; dacă, așadar, la stînga democraților revoluționari parizieni se 
ailau „ultrarevoluţionarii“ — cum le spune Tournier —, repre- 
zentanţii clasei muncitoare în înţelesul propriu al cuvîntului, de- 
mocraţii noştri revoluționari nu mai aveau la stînga lor pe nimeni. 

Să adăugăm că în condiţiile relativ patriarhale ale vieţii eco- 
nomice (veritabilul decolaj în sens capitalist se produsese abia după 
Tratatul de, la Adrianopole, la 1829) nu. apăruseră, încă la noi, în 
periferia oraşelor, acele mahalale: sordide, cufundate în neagră mi- 
zerie, unde, ca în Parisul lui 'Balzac ori în Londra lui Dickens, lipsa 
de locuințe, salariile mai mult decît joase, insecuritatea muncii, 
să: fi aruncat în delincvenţă fracțiuni tot mai însemnate ale sără- 
cimii, identificind astfel, cel puţin în spiritul burgeziei, „clasele 


35 Gazeta Amicul comercianților (nr. 1, din 11.VI11.1848) protesta energic 
împotriva celor care contestau rolul negustorimii în declanşarea şi susținerea 
mișcării revoluţionare „din neșştiinţă sau şi într-adins“. „Aceasta e nu numai 
o greșită părere, dar totodată și o calomnie, o hulă pentru corpul” comerțial 
și isnafuri“,. Căci „izbucnirea revoluţiei de la 11 (iunie) este netăgăduit că a 
venit. din partea neguţătorilor“ (Anul. III, 356). Bălcescu îi scria lui Ghica, 
aflat la Constantinopol, în 16 iulie 1848: „Sintem tari în Bucureşti, căci 
poporul e cu noi și mai cu seamă negustorii care au tăcut mult în revoluţia 
din'30 iunie“ (B. Cr, 97) etc., etc! 3 ; 
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muncitoare“ cu „clasele primejdioase“. % Burghezii noștri, mode- 


raţi ori radicali, își configurau imaginea despre popor — cum. am 
văzut — în funcţie de țărănime. Iar țăranul, oricît de dramatică 


i-ar fi fost existenţa, chiar în situaţia de clăcaș, împovărat de rede- 
venţe feudale în constantă creștere, stătea cu mult mai bine decit 
proletarul dezesperat de la oraş, redus la condiţia sclaviei salariate 
și a alienării totale. El își avea măcar. bordeiul şi bucata de, pă- 
mint; trăia uneori în ticăloșie, dar între ai săi, într-o comunitate 
guvernată de reguli străvechi, a cărei coeziune nu fusese încă rui- 
nată de extinderea relaţiilor bănești, 

Această situaţie explică de ce la 1848 compasiunea față de 
suferinţele ţăranului mergea mină în mînă cu idealizarea fizio- 
nomiei sale morale, de ce termenul „popor“ nu reprezenta un 
strigăt de război, ca pentru iacobinii francezi, ci un signifiant 
mitic, de ce, în fine, chiar cei mai înaintați dintre revoluționari 
nu instituiau opoziția dintre privilegiați şi masa defavorizaţilor 
într-un antagonism  ireconciliabil, considerînd, poâte cu naivitate, 
poate din motive tactice, că : restabilirea unității naționale trebuia 
să fie opera tuturora. Era, de altfel, ceea. ce preconizase Michelet : Il 
faut des deux côtés que le coeur s'élargisse.- Ideea- aceasta, a con- 
cilierii intereselor, divergente, se situa în marginea utopiei dar nu 
în afara realului — cel puţin a acelui real la care aveau acces și 
pe care-l puteau percepe tinerii şi generoşii militanţi paşoptişti 
în fervoarea victoriei atît de lesne obținută la 11 iunie. Greşeau 
desigur fiindcă judecau în numele răsăritului de soare, fără să dea 
atenţie norilor deocamdată dispersaţi dar care aveau curînd să în- 
tunece cerul revoluţiei și orizontul propriului lor destin. Pe cine 
însă aurora nu-l înclină spre optimism ? 

Balansînd continuu între sensul de „plebe“ şi sensul de „na- 
ţiune“, termenul de: „popor“ -a- îndeplinit la 1848 o triplă func- 
ţiune : de mobilizare națională împotriva dușmanului extern, de 
mobilizare politică în jurul Constituţiei adoptate la Islaz, de mo- 
bilizare socială a celor. oprimaţi în apărarea puterii revoluţionare. 
Vagul semantic şi alunecarea metonimică de la o semnificaţie la 
alta, după natura împrejurării şi natura locutorului, exprima cli- 
matul ideologic efervescent al momentului şi, în acelaşi timp, con- 
tribuia să-l determine. 


l ý (t979) 
[Regula jocului, Editura Eminescu, = 1980, 
p. 218—243] 
æ Max Milner, Le Romantisme, 1, 1820—1843, Arthaud,;1973,. p. 24. 
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B. P. Hasdeu 
RĂZVAN ȘI VIDRA 


RĂZVAN d Bo uremia KA 


Jupînul nu ţi-a “dat lescaie frânţă ? 
Uite! Eu îți dau o PUG Scoală, moşule, și cîntă ! 


TĂNASE 
De la un țigan pomană ? ph 
i ' RĂZVAN 


sie ! Şi totuși, pe boier, 
De-ţi da o scîrbă de-aramă, tu l-ai fi urcat în cer ? 
sinoi 20 TANASE ` 


E român, oricum... 


T RĂZVAN. GON i 
Jupînul e român ? Vai, ce ocară ! 
Te-nșeli, moșule |El este. piatră, lemn, -strigoi sau fiară, 
Dar numai român. nu-l. cheamă, că. mult mai. român: sînt eu l.. 
Nu căta că-ţi pare searbăd, şi pârlit obrazul: meu, . 
Că nici noaptea nu-i bălană, dar pămîntul odihneşte ; 
Că şi pîinea de. secară este neagră, dar hr ăneşte ! 
Ş-apoi, moșule, u-unul nu-s ţigan de rind, mă jur. 


“Nu, nu, 'crede-rnă, în piepitrini pate, suflet, de vultur. 
Măiculiţa, tu româncă... ` 


TĂNASE! 
“ Moldoveancă ? 
RĂZVAN 
Se-nţelege. 
TĂNASE 
Moldoveancă ? Ce-auz, Doamne !... Dar asta-i. o fărdelege : 
Unde s-a aflat 


- Că s-a-mpreunat 
Corbi cu. turturele, 
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Șerpi cu floricele, 

Urşi cu căprioare 

Și norii cu soare ?.., 
O porumbiţă să-ndure un bărbat cioroi... 

RĂZVAN 
: Taci, măi! 

Că simţesc cum intră-n mine şaptezeci de năbădăi !... 
N-atinge ţărîna mamei, că nu mai ştiu ce-o să fie ! 
Mi se-ntimplă multe pozne cînd sînt cuprins de mînie. 
Eu nu-s ţigan... ţi-am mai spus-o !... Nu mă maitot zăpăci !... 
Mai pe scurt, na, iată banii !... Pleacă dracului de-aci ! 


TĂNASE 


De la un şerb nu voi cere, nu voi lua niciodată ; 
Ursita-mi e neferice, dar a ta-i chiar blestemată. » 
De mi-ar fi să mor de foame, mîna mea n-o voi păta, 
Primind milă dintr-o mînă, care... nici ea nu-i a ta ! 


RĂZVAN 


Eu șerb ? Dar bată-te focul, mitropolitul Năstase 

Nu știi oare că la moarte-i pe toţi robii săi iertase ?... 
Singurul vlădică-n lume, sau cel puţin la români, 

Care nu voia ca fraţii să fie slugi şi stăpini, 

Fiind tot un os şi-o carne... Așa scris-a în diată, ` 
Poruncind să plece slobozi toţi ţiganii săi deodată ; 

Toţi, moșule, pîn’ la unul : bărbaţi, copii și muieri... 

S-a spart lanţul ! De-atunci, iată, două ierni și două veri 
Eu zbor în stinga și-n dreapta, ca voioasa ciocîrlie 

Pe care n-o mai poprește ferecata colivie. 


TĂNASE 
Eşti ţigan pe jumătate, nu eşti rob... 
RĂZVAN 


Asta-i nimic, 
Mai este ceva, Văzut-ai ?... 


"TĂNASE 
Ce ? 
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RĂZVAN 
Un ţigan grămătic ? 
TĂNASE ; 
Grămătic 2. nu L.. nu, băiete... N-am văzut, căci nu se vede, 
Şi chiar de-aş vedea cu ochii, pare-mi-se că n-aş crede. 
RĂZVAN 
Ţiganii sînt tot ce-ţi place : şelari, fierari, poteovari... 
TĂNASE 
Calăi.., : 
RĂZVAN 
Adecă, nu-i vorbă, nici calăii nu sînt rari ! 
Dar grămătici, ba... Ei bine ! Numai singur eu supt soare, 
Dintre mii de ţigănime, ştiut-am să-nvăţ scrisoare, 
Sirbească și românească, încît ajunsei de mic 
În casa mitropoliei cel mai istet grămătic... 
Grămătic, moșule dragă ! Acuma ia dară banii, - 
Şi te rog a nu mă pune într-un hal cu toţi ţiganii... 
TĂNASE 
Dar aceşti bani, măi băiete; vor fi un lucru... furat: 
RĂZVAN i 
Aşa-i ! Tocmai ! Ai dreptate ! Ai vorbit adevărat ! 
Toţi banii din ţara noastră poartă, moșule, pe sine 
Semnul furilor ce-i pradă, pintre lacrimi și suspine, 
De la noi, de la opincă, de la: omul cel sărman, 
Ş-apoi nu vor,să ne-arunce în obraz un gologan ! : 
Zburători ce sug în umbră ! Javre, moşule, d-acelea 
La cari omenească-ţi pare numai faţa, numai pielea, 
Iar sufletul pe dobîndă fu luat de la Satan, i j 
Cu tocmeală să se-ntoarcă mai murdar şi mai viclean |... 
TĂNASE 
Bine, bine spui, băiete |... 
RAZVAN 


Lucru furat ! ai dreptate ! 
Insă n-oi fi eu acela care va prăda pe-un frate | 
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Mama, buna măiculiţă, din morimint ar tresări aa 
De-ar ști că-n pieptu-mi se mișcă păcatul de-a tilhări Ea 
Dar la naiba frunza verde ! Ce să mai tocăm degeabă ? 
Iată banii, mulţumeşte, du-te, caută-ţi de treabă ! 
Află, moșule, atâta : fie banii chiar furaţi, 
Copilaşii tăi te-aşteaptă fără pită şi-nsetaţi !... 
TĂNASE 

(luînd punga și sculindu-se) 
Bogdaprosti, măi băiete !... Bogdaprosti ! Rău îmi pare 
Ca să văz o lighioană c-un suflet atît de mare ! 
De-ai fi român, cale-vale ! dar ţigan, păcat ! păcat ! 
Tat-tău o fi fost, băiete, o groază de blăstemat 
De-au întortocheat pe mă-ta în lingușirile lui... 
Multe dragostea mai face pe fața pămîntului ! 
E curat un fel de boală, ce de noi cînd se lipește, 
Pe român mi-l ţigănește, pe ţigan mi-l românește, 
Toate lucrurile-n lume cu susul le pune-n jos : 
Îngerul urit de pare, ucigă-l crucea, frumos !... 
Dar eram să uit, băiete, de-a te-ntreba, cum te cheamă ? 


RĂZVAN 


Pe mine, Răzvan... Smaranda chema pe drăguța mamă ; 
Muri an... ba nu ! trăieşte ! trăieşte-n cugetul meu, 
Şi va trăi totdauna, pînă voi trăi şi eu !... 

ee TANASE 
Dumnezeu să mi-te-ajute, precum tu m-ajuţi pe mine ; 
Zilele tale să curgă tot zile lungi și senine ; 
Iar nevoia să doboare pe-oricine-ţi va fi duşman |... | 
Rămii sănătos, băiete 1... Ce păcat că eşti ţigan !... 
(Pleacă murmurînd :. „Răzvan, Răzvan, Răzvan“... apoi se întoarce) 
Ştii ce? Mi-am luat seamă... Nu-mi trebuie punga-ntreagă, 
Mi-ajunge ș-un singur galbăn.,. zău aşa, Răzvane dragă! 
Mai sînt mulţi săraci, băiete, şi eu n-aş- vrea de prisos, 
Pe cind se zbuciumă fraţii, simțind cuțitul la os! 


, (scoțînd punga) 
Na !.., l 
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RĂZVAN 
Dar, moşule... © 


TĂNASE 


Ascultă, nu mai face vorbă lungă ! E na 
Mai împarte tu ş-altora pîine din această pungă. 


(la un galbăn și dă sacul lui Răzvan) 
Fă pe gîndul meu, 


căci altfel, zău, nu primesc nici ùn ban... 
Acuma mă duc, băi - 


ete... Mare păcat că-i țigan |... 


erva, Bucureşti, 


[Răzvan: și Vidra, Editură Min 
pirati Fo = 1971, p. 15—23] 


M. Eminescu 


SCRISOAREA II © S 


iA mae 
Iată vine-un sol de pace c-o năframă-n vîrf de băț. 
Baiazid, privind la dînsul, îl întreabă cu dispreţ: + - 
— *Ce-vrei:tu Pisi enaiga hi to 3 } 
— Noi ? Bună pace ! Şi de n-o fi cu bănat, : 
Domnul nostru-ar vrea să vază pe măritul împărat. 
La un semn deschisă-i calea și: s-apropie de cort 
Un bătrîn atît de simplu, după vorbă, după port. 
— Tu eşti Mircea 9: co cesc ee tree îs? ; 
— Da-mpărate.! ; 
— Am venit să mi-te-nchini, 

De nu, schimb a ta coroană într-o ramură de spini. 
— Orice gînd ai, impărate, şi oricum vei fi sosit, > 
Cît sîntem încă pe pace, eu îţi zic : Bine-ai venit ! 
Despre partea închinării, însă, doamne, să ne ierţi ; 

ar acu vei vrea cu oaste și război ca să ne cerţi, 
Ori vei vrea să faci întoarsă de pe-acuma a ta cale, 
Să ne dai un semn şi nouă de mila măriei-tale... A 
De-o fi una, de-o fi alta... Ce e scris şi pentru noi, 
Bucuroși le-om duce toate, de e pace, de-i război. 


— Cum? Cînd lumea mi-e deschisă, a privi gindești ca pot 
Ca întreg Aliotmanul să se-mpiedice de-un ciot ?-- 
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O, tu nici visezi, bătrine, cîți în cale mi s-au pus ! 
Toată floarea cea vestită a întregului Apus, g 
Tot ce stă în umbra crucii, împărați şi regi s-adună 
Să dea piept cu uraganul ridicat de semilună. 
S-a-mbrăcat în zale lucii cavalerii de la Malta, 

Papa cu-a lui trei coroane, puse una peste alta, 
Fulgerele adunat-au contră fulgerului care 

În turbarea-i furtunoasă a cuprins pămînt și mare. 
N-au avut decit cu ochiul ori cu mîna semn a face, 

Și Apusul își împinse toate neamurile-ncoace ; 
Pentru-a crucii biruință se mișcară riuri-riuri, 

Ori din codri răscolite, ori stîrnite din pustiuri ; 
Zguduind din pace-adîncă ale lumii! începuturi, 
Înnegrind tot orizontul cu-a lor zeci de mii de scuturi, 
Se mișcau îngrozitoare ca păduri de lănci și săbii, 
Tremura înspăimintată marea de-ale lor corăbii !... 
La Nicopole văzut-ai cîte tabere s-au strîns i 

Ca să steie înainte-mi ca şi zidul neînvins. 

Cind văzui a lor mulţime, cîtă frunză, cîtă iarbă, 

Cu o ură nempăcată mi-am şoptit atunci în barbă, 
Am jurat ca peste dînşii să trec falnic, fără păs, 

Din pristolul de la Roma să dau calului-ovăs... 

Şi de crunta-mi vijelie tu te aperi c-un toiag ? 

Şi, purtat de biruință, să mă-mpiedic de-un moșneag ? 


— De-un moșneag, da, împărate, căci moșneagul ce priveşti 


Nu e om de rînd, el este domnul Țării Românești. 
Eu nu ţi-aş dori vreodată să ajungi să ne cunoşti, 
Nici ca Dunărea să-nece spumegînd: a tale oști. 
După vremuri mulţi veniră, începînd cu:acel oaspe, 
Ce din vechi se pomenește, cu Dariu al lui Istaspe ; - 
Mulţi durară, după vremuri, peste Dunăre vrun pod, 
De-au trecut cu spaima lumii şi mulţime de norod ; 
Împărați pe care lumea nu putea să-i mai încapă 

Au venit și-n țara noastră de-au cerut pămînt şi apă — 
Şi nu voi ca să':mă laud, nici că voi să te-nspăimînt, 
Cum veniră, se făcură toți o apă ș-un pămînt. 

Te făleşti că înainte-ţi răsturnat-ai val-vîrtej 

Oştile leite-n zale de-mpăraţi şi de viteji ? 

Tu te lauzi că Apusul înainte ţi s-a pus ? 

Ce-i mîna pe ei în luptă, ce-au voit acel Apus ? 
Laurii voiau șă-i smulgă de pe fruntea ta de fier, 

A credinţii biruinţă. căta orice cavaler... 
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Eu ? Îmi apăr sărăcia şi nevoile şi neamul... 

Şi de-aceea tot ce mișcă-n țara asta, rîul, ramul, 
Mi-e prieten numai mie, iară ţie dușman este ; !, 
Dușmănit vei fi de toate, făr-a prinde chiar de veste ; 
N-avem oști, dară iubirea de moşie e un zid 

Care nu se-nfiorează de-a ta faimă, Baiazid ! 


Şi abia plecă bătrînul... Ce mai freamăt, ce mai zbucium ! 
Codrul clocoti de zgomot şi de arme și de buciurm, 
Iar la poala lui cea verde mii de capete pletoase, 
Mii de coifuri lucitoare ies din umbra-ntunecoasă ; 
Călăreţii umplu cîmpul și roiese după un semn 

Şi în caii lor sălbatici bat cu scările de lemn, 

Pe copite iau în fugă fața negrului pămînt, 

Lănci scînteie lungi în soare, arcuri se întind în vînt 
Şi ca nouri de aramă şi ca ropotul de grindeni, 
Orizontu-ntunecindu-l, vin săgeți de pretutindeni, 
Vijiind ca vijelia şi ca plesnetul de ploaie... 

Urlă cimpul şi de tropot şi de strigăt de bătaie. 

În zadar striga-mpăratul ca şi leul în turbare, 
Umbra morţii se întinde tot mai mare și: mai mare ; 
În zadar flamura verde o ridică înspre oaste, 

Căci cuprinsă-i de pieire și în față și în coaste, 

Căci se clatină rărite șiruri lungi de bătălie; 

Cad arabii ca şi pîlcuri risipite pe: cîmpie, - ze 
În genunchi cădeau pedestri, colo:caii se răstoarnă, 
Cînd săgețile în valuri, care şuieră, se toarnă, 

Şi, lovind în faţă,-n spate, ca și crivățul și gerul, = 
Pe pămînt lor li se pare că se năruie tot cerul... ă 
Mircea însuşi mînă-n luptă vijelia-ngrozitoare, 

Care vine, vine, vine, calcă totul în picioare ; . 
Durduind soseau călării ca un zid înalt de suliţi, 
Printre cetele păgîne trec rupindu-şi large uliţi ; 
Risipite se-mprăștie a dușmanilor şiraguri, 

Și gonind biruitoare tot veneau a ţării steaguri, 

Ca potop ce prăpădeşte, ca o mare turburată. ST. 
Peste-un ceas păgînătatea e ca pleava vînturată. 

Acea grindin-oţelită înspre Dunăre o mină, 

- Iar în urma ei se-ntinde falnic armia română. 


L.-J 


| $ ; , ditai di- 
M iti Stică de D. Murăraşu, E 
[Poezii, III, Eo aca Minerva; 1912; P. 50—52] 
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O SCRISOARE DE LA MUSELIM- SELO 


Măicuță dragă, cartea mea 
Găsească-mi-te-n pace ! 
Pe-aici e vînt şi vreme grea, 
Şi-Anton al Anei zace 
De patru luni, și-i slab și tras, 
Să-l vezi, că-ţi vine plînsul, 
Că numai oasele-au rămas 
Şi sufletul dintr-însul. 


Apoi, să ştii c-a fost. război 
Şi moarte-aici, nu șagă : 
Cădeau pe. dealuri, dintre noi, 
Ca frunza, mamă dragă. 
Și-acolo-n deal, cum fulgera, 
Un plumb simţii că vine. ; 
Şi n-avu loc, cît larg era, 
Decit în piept la mine. 


Mi-e bine-acurm, și-așa socot, 
Că nu va trece luna 
Şi-oi fi scăpat de-aici de tot, 

Dar vezi,:te rog, de una: - 
Să. nu mai faci. cum. ai făcut, 
S-aduni latine satul; 
De veselă că ţi-ai văzut .. 
Acasă iar băiatul.!-- - 


Să vezi pe-aici și ciungi, şi-ologi ! 
Cristos să-i miluiască ! 

Tu mergi la popa-n sat să-l rogi | 
O slujbă să-mi cetească. 

Puteri de nu vei fi avînd ` 
De plată, vorba-i lasă 

Că-i voi lucra o zi, oricînd, 
La-ntorsul meu acasă. 

Pe Nuţu vi-l lăsasem mic, 


Cu. creștetul cît; masa — 
O fi acum ștrengar voinic 
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Şi vă răstoarnă casa ? 
Făcutu-i-aţi și lui la fel 

Căciulă, cum am vrut-o ? 
Aveam o piele-n pod, de miel, 

Doar nu veţi fi vîndut-o ? 


Nevestei mele să-i mai spui 
Să-mi cumpere o coasă, 
Cea veche nu știu : este, -ori nu-i, | 
Și-o fi acum şi roasă 
De cind rugina scurmă-n ea. 
Să-mi văd, o dare-ar sfîntul, : -. 
Cum cade iarba-n faţa mea =i. 5 
Şi-mi bate-n plete vîntul! 


Ea lupte-se cum. biet o şti, = 
C-așa ne dete soartea, 

Că şi noi ne-am luptat pe-aci 
Cu greul și cu moartea ; 

Dar l-a ajuns și pe harap 
Blestemele și pliînsul, 

Că noi i ne-am ţinut de cap 
Şi-intrarăm după dînsul. 


Şi i-am făcut, măicuţă, vînt, 
L-am scos de tot din ţară, 

Măcar stetea pe sub pămint 
Şi nu ieşea pe-afară. 

Și-am prins și pe-mpăratul lor, 
Pe-Osman nebiruitul, 

Că-l împuşcase-ntr-un picior 
Şi-așa i-a fost sfîrșitul. 


Păi, ne ţinea pesemne proști, 
Să-și joace hopa-tropa, 
Că nu puteam să batem oști ! 
Dar poate taica popa 
V-a spus de prin gazeturi tot — 
El cum și-a dat juncanii ? 
Acum i-aş cumpăra, să pot, | 
Dar nu mai am, azi, banii. 
143 
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Mă doare-n piept, dar nu să ţip, 
Și-așa mi-e dor de-acasă, 

Şi-aş vrea să plec, dar nu e chip, 
Că vodă nu mă lasă. 

Dar uite, nu e nu ştiu cît 
O lună chinuită, 

Şi-o să te strîng de după git, 
Măicuţa mea iubită... 


Aşa mi-a spus Ion să-ţi scriu, 
Tubească-ţi-l pămîntul ! 

Şi-am tot lăsat, pîn-a fost viu, 
Şi-mi ţin acum cuvîntul. 

Să te mîngîie Dumnezeu, 
C-aşa e la bătaie — 

Şi-am scris această carte eu, 
Căprarul Nicolae. 


[Cîntece de ‘vitejie, E.P.L., 1966, p. 53—56] 


. Coşbuc 


LUPTA VIEȚII 
GAZEL 


Copiii nu-nțeleg ce vor : 
A plînge-i cuminția lor. 


Dar lucrul cel mai laş în lume 
E un bărbat tînguitor. 


Nimic nu-i mai de rîs ca plînsul 
În ochii unui luptător. 


O luptă-i viața ; deci te luptă 
Cu dragoste de ea, cu dor. 


Pe seama cui ? Eşti un nemernic 
Cind n-ai un țel hotăritor. 
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Tu ai pe-ai tăi! De n-ai pe nimeni, 
Te lupţi pe seama tuturor, 


E tragedie nălţătoare 
Cînd, biruiţi, oștenii mor, 


Dar sînt eroi de epopee 
Cînd braţul li-e biruitor. 


Comediant e cel ce plinge 
Şi-i un neom, că-i dezertor. 


Oricare-ar fi sfîrşitul luptei, . 
Să stai luptînd, căci eşti dator. 


Trăiesc acei ce vreau să lupte 

Iar cei fricoşi se pling şi mor. 

De-i vezi murind, să-i lași să moară, 
Căci moartea e menirea lor. 


[Fire de, tort, Editura pentru literatură, 1966, 
p. 159—160} 


C. Rădulescu-Motru . ... .... 
PERSONALISMUL ENERGETIC 


PERSONALITATEA POPORULUI ŞI PERSONALITATEA 
INDIVIDULUI E: : 


Revenind acum la cercetarea. constituţiei psihofizice care mij- 
loceșţe omului ciștigarea structurii de personalitate, vom zice : per- 
sonalitatea nu este decît, statornicirea unor aptitudini izvorite din 
natură și destinate să continue activitatea energetică a naturii. 
Munca omenească se leagă, ca o verigă, în lanţul transformărilor 
pe cari natura le-a început înainte de apariţia omului. Peronalita- 
tea ește. o energie ce izvorăște, fără nici un mister, din ordonarea 
energiilor, psihofizice cu cari omul vine pe lume. iu TR 

Dacă însă personalitatea este numai continuarea sar e Peg 
de ce nu toţi oamenii ajung la același tip de personalitate kia Ri 
mai cu' deosebire, este nevoie de o sforțare sufletească p 
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unii oameni să ajungă a fi personalităţi ? De ce experiența a făcut 
deosebire între omul cu activitatea liberă, numindu-l o persona- 
litate, şi omul cu activitatea neliberă, numindu-l simplă indivi- 
dualitate organică ? Fiindcă adevărul găsit mai sus, că personali- 
tatea continuă energia fizică, are valoarea unei reguli generale nu 
pentru individul izolat, ci pentru omenirea întreagă, sau cel mult 
pentru grupările omenești constituite în popoare. Eul individului 
izolat, ca şi molecula izolată din materia unui gaz, își are mișcările 
sale arbitrare, pe care omul de știință nu le poate determina în 
mod riguros. Adevărul găsit mai sus privește totalitatea oamenilor, 
sau totalitatea popoarelor, nu pe individul izolat. Şi, aplicat la to- 
talităţi, el se verifică fără nici o dificultate. Toate popoarele cu 
aptitudini la muncă ajung să-şi. stilizeze . aceste. aptitudini. într-o 
personalitate, fără nici o intervenţie a libertăţii. Această perso- 
nalitate, care se numeşte şi cultură, este pur și simplu prelungirea 
aptitudinilor psihofizice ale popoarelor. Toate obiceiurile, toate nor- 
mele morale și ideale se explică din fondul fizic al poporului, luat 
ca totalitate. În acest fond fizic intră nu numai întreg- atavismul 
adunat în materia organică a populaţiei, ci şi solul cu întreaga lui 
reţea de energii. În fiecare cultură de popor se răstrînge, variin- 
du-se după aptitudinile muncii, bucata de natură pe care poporul 
trăiește. Rîul, ramul, tot ce mișcă într-o țară este prieten numai 
poporului care o locuieşte, după cum zicea poetul Eminescu. De 
la sedimentele cari constituiesc pămîntul călcat în picioare, pină 
la straturile de celule așezate în creierul cu care se naște copilul ; 
de la pietrificatele urme ale străbunilor cari zac în morminte, pînă 
la îndrăzneţele gesturi cu cari tînărul anticipă viitorul, toate în viaţa 
unui popor se leagă şi se explică. Personalitatea poporului este 
structurarea energiilor lui psihofizice ; este un moment strict de- 
terminat de întreaga evoluţie a naturii. 

Indivizii cari constituiesc poporul nu moştenesc însă întregul 
avut sufletesc al acestuia. Din această cauză, între personalitatea 
poporului şi personalitatea fiecăruia dintre: membrii acestuia se 
produc discordanţe.: Individul nou-născut găseşte structura perso- 
nalităţii poporului său 'coditicată oarecum în’ regule: şi norme, ca 
pe un tipar făcut gata. Acest tipar i se pare lui uneori prea larg, 
alteori prea strîmt; în tot cazul, străin și impus. Aceste discor- 
danțe le interprelăm noi apoi în mod eronat, punînd activitatea 
unor indivizi pe seama libertăţii, iar activitatea altor indivizi, pe 
seama pasivităţii. Interpretarea cea obișnuită, de altfel, este un 
lanţ, de erori. O primă eroare se face cînd se consideră regulele şi 
normele cari decurg din structura personalităţii poporului, ca: va- 
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lori obiective, în opoziţie cu regulile şi normele structurii indivi- 
duale, care ar fi valori subiective. Prin această opoziție între 
obiectiv şi subiectiv se prepară o confuzie gravă. Obiectivul, cu- 
rînd după aceea, este considerat ca real, iar subiectivul ca trecător 
şi întimplător. Odată considerat ca real, obiectivul, adică structura 
personalităţii poporului, devine un fel de scop final, cu care tre- 
buie să se conformeze structura personalităţii: individului. Cu un 
cuvînt, direcţia în care curge energia naturii se inversează de îndată 
ce se trece de la personalitatea poporului la personalitatea individu- 
lui izolat. Personalitatea poporului vine de jos, din energia solului, 
pe cînd personalitatea individului vine de sus, din ideal şi norme. 
Din această cauză, pentru individ este nevoie de ipoteza libertăţii 
Neputindu-se explica inversiunea de sus în jos, se aleargă la liber- 
tatea de voință. Poporul urmează cursul naturii şi deci n-are nevoie 
de libertate. Nici unui om de ştiinţă nu i-a trecut prin gînd să afirme 
că poporul elin și-a ales în mod liber normele sale de conduită. Fie- 
care popor" îşi are personalitâtea pe care o` merită Din rădăcinile 
copacului se ridică “tulpina copacului, şi nu: a sălciei.: Tot așa din 
rădăcinile “solului şi 'aptitudinilor psihofizice a populaţiei eline s-a 
ridicat cultura elină, și-nu alta: Are să vină un timp cînd -oamenii 
de știință vor fi în măsură să descrie fiecare personalitate de popor 
în mod precis, ca pe o plantă crescută în mediul său biologic, aşa 
cum fac astăzi botaniștii cu plantele naturii. 

- Cu personalitatea individului se procedează invers. Aceasta din 
urmă se explică. din alegerea liberă a normelor de conduită. Se 
afirmă că omul devine o persoană fiindcă se modelează după tiparul 
pe care îl găsește în societate, deasupra lui. Personalitatea ar fi 
astfel, după vorba populară, o cioplire. Omul se ciopleşte, și prin 
aceasta se personalizează. Modelul personalităţii stă în afară; iar 
în suflet stă o materie amorfă, care aşteaptă să fie cioplită după 
model. 

Modelul. personalităţii nu stă însă deasupra, în afară; modelul 
stă în sufletul însuși al individului, care vine prin moştenire de 
la neamul său. Individul devine nu orişice fel de personalitate, 
după alegere, ci devine personalitatea care virtual se găseşte ds 
mäi înáinte în aptitudinile lui moştenite. Bineînțeles, individul E 
are dintr-o dată conștiința de ce are să devină. El cistiga pet 
conștiință numai treptat, din experienţă. Cunoaşterea de“ sine- Sma 
că și orişicare cunoaştere de Tapt, o cunoaştere prin siineție. i 

: i măi r RE slabă pentr wmoaşterea de sine. 
trospecţia este o lumină foarte slabă pentru cunc i ipdziiatajice-! 

rută niai orsa pia ia pia name n apa Li k 
E4 adésċoii înşeală, În sine sa, fiecare se crede capa i ala A 
Numâi experiența dovedeşte ce este real qA sufletul cuivâ'! 
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[..] EUL ESTE FERMENTUL ACCELERATOR PENTRU FORMAREA 
PERSONALITĂȚII 


[...] Eul este fermentul care prescurtează drumul spre formarea 
personalităţii. Fără eu, omul ar evolua în felul animalului ; adică 
încet, prin modificarea treptată a instinctelor. Fără eu, omul n-ar 
fi lipsit de viaţa socială, fiindcă viaţa socială nu lipseşte nici ani- 
malelor, dar ar fi lipsit de tot farmecul personalist al acestei vieți. 
Eul întreţine vanitatea, îngimtarea, grandomania ; dar tot eul sus- 
ține emulaţia, ambiția și distincția. Eul este vrajbă, fiindcă este 
conştiinţa de putere, şi conștiința puterii este ireductibilă ; dar tot 
eul este iubire, fiindcă este generator de milă. Eul este izvor de 
misticism, cînd este încă naiv şi copilăros ; dar tot eul este izvor 
de producţie civilizatoare, cînd. se ridică la conștiinciozitatea pro- 
fesională. Eul. este un accident, şi totuşi de el depinde întreg ca- 
racterul intim al fiinţei omeneşti. Ce ar. însemna omul fără sim- 
ţirea eului său ? Un animal negrăbit, în adevăr, dar grozav de inu- 
til pămîntului. Ce însemnează omul cu simţirea eului ? Un animal 
expus tuturor. iluziilor, dar iscoditorul! civlizaţiei, fiindcă de la el 
vine chemarea la muncă ; din el izvorăște vocaţia ! 

a - 0 O [Personalismul energetic. şi alte scrieri, Studiu, 
4 "antologie şi note de Gh. Al. Cazan; Text sta- 

bilit de Gheorghe Pienescu, Editura Eminescu, 

: „21984, p. 578—580, 583] 


Nicolae Iorga 
CUGETĂRI 


“Xfeselia omului 'e ca mirosul florilor : ea nu se înalţă din su- 
fletele veştede. 


Calomnia este o recunoaştere! de superioritate : cel ce calom- 
niază arată că are nevoie de muncă pentru a te aduce la nivelul său. 


Din -Multatuli : „Ay rămînea puțin din ce numim conştiinţă, 
dacă am putea şterge din minte consecinţele „fireşti ale faptei rele“. 


La cei ce sufletul bun ar rămînea mila, la cei cu sufletul fru- 


mos, simţirea de răspingere a celui ce se vede murdărit. de mocirlă- 
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Multatuli zice : „Azi e mai de frunte lucru să vinzi ceea ce a 
făcut altul, decit să faci însuţi ceva“. E vechea părere că munca 
de-a dreptul necinsteşte. Conducerea și exploatarea muncii pare 
un lucru mai de seamă. Nici o muncă — e culmea socială. E 
aproape de zei și oarecum de Dumnezeu, căci munca a fost im- 
pusă lui Adam ca pedeapsă. Şi totuși numai muncind intră cineva 
în marele curent al, naturii şi trăiește în adevăr. 


Ce deosebeşte diamantul de cărbune? Nu că primeşte mai 
multă lumină, ci că trimete mai multă înapoi. 


Moartea nu ne priveşte pe noi, ci pe acea putere care o dă. 
Noi n-o putem face așa sau altfel în esența ei. Pe noi ne privește 
viaţa, căci noi o creăm din zilele ce ni se dau... 

Sufletele tari nu sînt cele răzimate pe multe proptele, ci ace- 
lea care stau numai pe. temelia lor. - `- 


Slăbirea simțului de familie face în timpurile noastre moartea 
mai grea. - 


Te poți împăca deplin. cu. un: duşman, iertînd cea: făcut, orice 
a făcut; nu te poţi împăca însă cu acela a cărui ființă însăși e o 
veșnică făgăduială de fapte rele. é 

Omul bun are clipe- de răutate.; cel rău nu are clipe cînd e 
bun ; cînd se pare că este, e pentru dînsul. 


Totdeauna. te temi. numai- de inchipuirea ta. Faţă de realitate 
lupţi sau te supui — şi-una şi alta fără frică. : 


În societatea modernă se cîştigă banii numai prin bani. Prin 
muncă se cîștigă pîinea. 

Cel ce ride nu e totdeauna superior acelui de care ride. 

Zburînd sus, te faci nevăzut, dar vezi, 


Pentru întărirea sufletului tău să fii mai reonnasetor Salul 
ce te va nedreptăţi o dată decit 'celui ce-ţi va da dreptate de | 
mie de ori. 
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Pentru fiecare om e un. drum către fericire : acela pe care e 
chemat să. meargă. Cei mai. mulţi nu-l găsesc niciodată. Cei cu- 
minţi încearcă pînă la moarte. Cei mai proști se trîntesc la pămînt 
şi pling că sînt nenorociţi. 


A te supune naturii înseamnă a o domina. 


Datinile sint drumurile cele mari ale societăților ; legile numai 
parapetele de pe margeni, care opresc de a cădea pe cei nede- 
prinşi şi slabi. 

Ai toată viaţa un şcolar pe care niciodată nu trebuie să-l pierzi 
din ochi : tu însuţi. zi ; 

Sint oameni care au nevoie de prieteni numai pentru a-i uri și 
a-i vinde. 

Cel mai ieftin fel de a învinge un dușman e a te da drept 
prietenul lui. 

O mie de înţelepţi se pot înţelege mai bine decit doi proști. 

Cel mai mare nebun e cel care se crede cel mai cuminte. 


Cele mai multe vieţi omenești sînt propoziţii-scrise neorînduit 
şi întrerupte înainte de sfîrşitul lor firesc ; îngenunche înaintea 
lor 'şi descifrează-le cu- răbdare, ca o veche inscripție ştearsă, şi 
tot vei prinde ceva înţeles. 75s uni5 z259 raa 

Bestia din om poate fi înfrîntă sau mulţumită, pentru că gîndul 
să-și ia zborul. A o mulțămi e: şi mai uşor, şi mai plăcut. Mai 
viteaz e a o întrîna. 


Adevărul e pretutindeni, dar nu-l recunoaşte decit acela care-l 
caută. 


Cine bate la ușă ? Pune masca ! 
Mărinimia e cea mai mare virtute cînd nu e cel mai bun calcul. 


Ce-i mai frumos pe- lume a întrebat cineva dăunăzi ? Jertfa 
de sine. i 
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Căuta dracul pe lume un om rău. Unul singur se înfăţisă : 
era un biet necăjit de viaţă. Atunci, ca să nu se întoarcă cu mina 
goală, Dracul prinse pe cel mai cuviincios dintre cei buni şi, spe- 
riindu-se de dinsul, îl lăsă pe pămînt. l 


„Dacă vezi lipsă în haina ta, o dregi; dacă sufletul tău însuți 
are lipsuri: şi ţi le arată oamenii compătimitori, de ce să te minii 
pe ei şi să li arunci cu pietre, cînd te poţi opri la margenea dru- 
mului și, prin muncă, poţi drege ? 


Negaţia filosofică se poate întîmpina cu altă negaţie filosofică ; 
numai negația istorică dărîmă, rozînd temeliile, fără să-și dea seama 
că le distruge. iti za j 


E totuşi o mingiiere că prin rnoartea noastră păstrăm. tînără 
lumea. za Zi pere ee? BERE s 
“Nu te izola' ca să- vezi mâi senin și mai omenește pe ceilalți. 
Cind îți numeri dușmanii, adaugă-te și pe tine, şi nu începe 


„pedeapsa cu ceilalţi. 


Ferice de acela care înfățișează naţia sa cum este, dar mai 
ferice de acela în care se poate gîci cum va fi nâţia sa urmînd pe 
calea însemnată de dînsul, cu sîngele viu al inimii; sale ! 

[Cugetări, ediţie îngrijită şi prefațată de Barbu 
T -z „ Theodorescu, Editura - Tineretului, f. a.] 


Mihai Ralea SaR 
EXPLICAREA OMULUI 


AMĪNAREA,'CONDIȚIE SPECIFICA A PSIHOLOGIEI UMANE 


= Aruncați unui animal flămînd o bucată de carne. Se va nă- 
pusti 'asupra ei şi va înghiţi-o într-o clipă. Chiar dacă îi va fi 
foame, un om va examina-o dacă e proaspătă sau nu, iar dacă => 
supus și prescripției unei diete, el wa ezita sau va refuza i, fir 
simplu s-o mănince. Atingeţi cu un obiect fierbinte a ră 
electric O parte a corpului unui animal. Automat, el se va tragi 
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lături şi se va feri de contact. În aceeaşi situație, un om va su- 
porta, cu toată suferinţa îndurată, şi senzaţia termică dezagreabilă 
şi pe acea electrică, dacă e supus unei cure de faradizare ori de 
diatermie, sau dacă suferința sa poate salva ceva la care el ţine. 

Ameninţaţi un ciine: el va lătra sau va fugi. Sub biciuirea 
insultei, de cele mai multe ori, un om se va opri și va reflecta 
ce trebuie să facă. Exemplele luate din tot cîmpul reacţiilor, psihice 
se pot înmulţi la nesfîrşit. Animalul e sclavul ambianţei. Depen- 
dența sa de excitantele externe e tiranică. Situaţia sa în raport 
cu mediul e ca aceea a unui fascinat, a unui somnambul. 

Chiar sub sancţiunea morţii, un fluture de. noapte nu poate 
rezista atracției unei fîşii de lumină. De la reacţia rapidă și per- 
fect mecanică a tropismului sau a arcului reflex, pînă la răspunsul 
aproape tot așa de imediat al actului instinctiv ori la panica recti- 
linie, de sens unic, a clipelor de emoție, nimic nu se interpune 
între relaţia perfect directă, stabilită între excitantul extern și răs- 
punsul său nervos. Pe traiectoria scurtă și instantanee a reflexu- 
lui, instinctului ori emoţiei, nu e loc pentru nimic intermediar. 
Psihismul animal e exploziv, direct şi nemijlocit. Un al treilea 
termen mediu se:găsește doar în structura anatomică. a arcului re- 
flex. Neuronul corector se interpune între stimulent şi reacţiunea 
sa. Dar rolul său e numai ca să transmită legătura, nu s-o împie- 
dice. Iar cazurile de inhibiţie care se produc în unele condiţii iau 
o accepţie pur fiziologică și nici una psihică. Mecanismul funcţio- 
nează netulburat, după legi mecanice de fizică. ori chimie, în cazul 
reflexului, după reacţiunea simplă și dreaptă a instinctului de con- 
servăre, în cazul instinctului sau al emoţiei. 

Apărarea biologică, pasivă prin fugă, activă prin atac, e inte- 
grală și directă. Nici o ezitare n-o poate tulbura. Fenomenele de 
inhibiţie, dacă nu sînt cauzate de metabolism sau de mecanica ac- 
tului reflex, nici un prilej de ordin psihic — altul decît instinctul 
de conservare sub formă de frică, de repulsie fizică, adică de evi- 
tarea amenințării existenţei — nu le poate pune în mișcare. 

Din contra, în reacţiunile psihice omeneşti, nici un act nu e 
pe deplin simplu sau complet direct. Aproape totdeauna — afară 
de reziduurile psihice. inferioare rămase încă în structura sufle- 
tească a omului ca moștenire a originei sale —, un obstacol se 
așază între provocarea externă şi răspunsul său. Psihologia umană 
e. compusă din trei termeni, nu din doi. Între percepţie şi act, ia 
loc. un al treilea element. Rolul acestuia e de. obicei frenator. El 
opreşte impetuozitatea acţiunii, o cîntăreșşte, o. cenzurează, şi apoi 
o oprește definitiv ori îi îngăduie să se exercite. „Mediul nu. poate 
da porunci directe. Instinctul de. conservare, însuși. actul. reflex. pot 
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fi oprite în loc şi examinate de o vamă inevitabilă. Urgenţa vitală 
nu se poate satisface fără nici o piedică. Cum vom vedea mai de- 
parte, aproape orice act psihic uman, chiar cel complet inferior, e 
un act psihic suspendat. Realizarea lui e aproape totdeauna întîr- 
ziată, Amînarea fenomenelor sufleteşti e o condiţie primordială a 
oricărei activităţi psihice umane. 

|...] Un om cuprins de panică, de frică, de furie poate răspunde 
după modul psihologiei zoologice. La omul normal și civilizat însă, 
chiar sub imperiul acestor stări primitive, violente, reacţia va. fi 
interceptată măcar un moment. La o analiză atentă şi minuțioasă, 
va trebui să se descopere măcar schița unei clipe de ezitare, fie 
chiar abia formulată şi pe urmă părăsită. 

Aminarea întîrzie transformarea stărilor sufleteşti. fie în ac- 
țţiune, fie în mecanismul propriei lor realizări, în comparaţie cu 
stările sufleteşti mai simple. Vom vedea cum percepția față de re- 
flex, memoria faţă de percepţie, atenţia față de distracţie, judecata 
față de asociaţie, voinţa faţă de impulsie capătă în structura lor un 
resort. de întîrziere. Amînarea presupune însă şi aşteptare, adică 
scurgerea unui lapsus de timp între ceea ce numește Pierre Janet 
faza de erecțiune a unei tendinţe și consumarea ei în acţiune. Fe- 
nomenul aşteptării e datorit unor cauze foarte variate. Citeodată 
sîntem siliţi să aşteptăm pentru motive exterioare care nu depind 
de voința noastră. Un obstacol se opune uneia din acţiunile noastre. 
[...] Alteori cauzele care provoacă aşteptarea sînt interne, aparţin 
conștiinței noastre. Fie-că o acțiune prezintă un rise, o incertitudine 
și prefer să o fac. mai tîrziu, fie că optez în realizarea: actului pen- 
tru un moment viitor care mi se pare mai favorabil, fie că dorese 
ca fapta mea să fie perfecționată, o inhibiţie a mea intervine şi 
creează o stare de aşteptare. Așteptarea e o conduită în raport cu 
timpul, cu durata. [...] 

Această conduită presupune o serie de capacităţi psihice. Nu 
oricine ştie sau poate să aştepte. Unii aşteaptă toată viaţa un miracol 
care nu mai vine, adică aşteaptă prea mult. Alţii, impacienţi, ne- 
răbdători, se retrag prea repede, înainte de a fi obţinut vreun 
rezultat, Incertitudinea viciază așteptarea şi duce la nerăbdare sau 
la furie, care e tot o formă impulsivă a nerăbdării. * k k 

Aşteptarea constă în a separa printr-o durată cît mai lungă 
posibil separarea între excitație, şi consumarea actului în, acţiune, 
Orice act sufleteşc presupune o fază, fie şi foarte scurtă, de pre- 


"+ Mle Morand, Le problème de: Pattente, “în Année: psychologique, 
1914—1919, zii i : i A 
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paraţie. În această fază se adaugă o serie de alte stimulări care 
se adună, se „sumează“ şi împreună pot duce Ja descărcare. Aștep- 
tareă aduce astfel cu ea o acumulare de tensiune sufletească. Ea 
„încarcă“ actul sufletesc care urmează să se efectueze cu un plus 
de energie. Unii se descarcă în timpul așteptării, fără să ajungă 
la momentul oportun. Așteptarea consistă în a face prepararea 
me&cesară, conservind „încărcarea“, fără a dezlănţui finalul. 

Această acţiune pe care animalele şi oamenii au inventat-o s-a 
format foarte încet; au trebuit secole după secole pentru ca fiin- 


tele vii să ştie să aştepte. E] 


CONCLUZII 


[...] ze : 
Funcțiunea de, oprire, de inhibiţie' a psihismului uman nu ni 
se pare.a duce. la aceste consecințe. pesimiste. Din contra, putem 
ușor constata că fenomenul inhibitiv aplicat vieţii nu constituie o 
deprimare, ci un stimulent. Orice obstacol e o provocare care mo- 
bilizează într-un ; organism. -alarmat, - cuprins de : panică, mult mai 
multe resurse, mai multe izvoare de energie. decît o. cale netedă, 
lipsită de- dificultăţi. Oprirea constituie în ordinea vitală excitantul 
principal. [...] z ; 
Ceea ce e adevărat, din acest punct de vedere, în domeniul 
biologie & valabil şi în. acel psihologic. Repetiția unui excitant su- 
primă senzația. După cîteva minute nu mai auzim tic-tacul unui 
ceasornic, nu mai simţim o ușoară şi identică atingere tactilă, nu 
mai vedem aceeași culoare. Pentru ca senzaţia să reapară, trebuie 
o schimbare, o oprire a aceluiaşi stimulent, adică un fenomen de 
contrast. În capitolul afectiv, orice sentiment repetat se toceşte. 
Ne trebuiesc ciocniri de emoţii diferite, puternice. Un lucru ob- 
ținut uşor nu ne mai place. Dificultatea creează valoare şi în or- 
dinea psihică și în cea economică. Întregul proces axiologic al ge- 
nezei valorilor e bazat pe ideea de obstacol. În morală e mereu va- 
labilă vechea deviză : „Lradversite fait homme“. Persecuţia, sără- 
cia au creat totdeauna mai multe caractere, mai multe acte de 
eroism. decit confortul și comoditatea. De asemeni în artă facili- 
tatea, ușurința au nimicit nenumărate talente, Din contra, expresia 
dificilă, laborioasă a născut adeseori adevăratele genii. Satisfacția 
curentă, ușurința realizării și a cuceririi duce:la marasmul biologic 
şi psihic care se cheamă plictiseala, acea teribilă stagnare: morbidă 
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a organismelor şi a psihismelor de care s-au plîns cu atîta oroare 
romanticii, de la Baudelaire şi Musset la Sören Kierkegaard. Există 
o mişcare dialectică între puţin și mult, Plictiseala e o saturație a 
abundenței, a reuşitei uşoare, a lipsei de obstacole, a contactului 
cu suficiența, cu succesul, cu perfecțiunea. Insuficiența. şi piedica, 
obstacolul. şi înfrînarea dau strigătul de alarmă. Atunci se dezlăn- 
țuie în organism o stare de panică, care adună din motive de apă- 
rare o tensiune ce întrece cu mult dimensiunile pericolului. 
[...] Dacă examinăm, din acest punct de vedere, sensul istoriei 
omeneşti, ne dăm ușor seama că progresul e datorit dificultăţilor 
şi opoziţiilor. Dificultăţile creează marile elanuri. Apariţia rațiunii 
şı a conştiinţei se datorește amiînării, inhibiţiei sau piedicilor pe 
care aceste funcțiuni le introduc în psihismul automat şi impulsiv 
al omului primitiv. Nu numai că aceste forme sufletești superioare 
nu ofilesc şi nu degenerează forța psihică, dar ele constituie per- 
manente tonice: către creaţie și progres: Orice zăgaz care se găseşte 
pe traiectoria unei energii în desfășurare îi mărește puterea şi reac- 
iunea, prin acumulăre “și mobilizare. Aptitudinea opoziţionistă a 
omului în raport cu mediul, ruperea de tendinţele automate pri- 
mitive, desprinderea de “poruncile biologice au făcut posibilă con- 
strucția umană în toate domeniile. De aceea, omul a putut deveni 
un organism deschis, capabil:de neîncetată perfectibilitate, de con- 
tinuu progres. Pentru el nu există imposibil. Toate: inovațiile artis- 
tice, morale, ştiinţifice par la început absurde, ridicole, penibile. 
Cu încetul însă se încetățenesc. Omul are oroare naturală şi instinc- 
tivă pentru noutate. Lăsat la dispoziţia pornirilor sale naturale, el 
ar fi rămas ca și primitivii: Australiei, milenii în aceeași stare de 
amorţire. El a fost silit însă să aibă preferință eroică, care între- 
ține căutarea, nemulțumirea. faţă de ceea ce pare bun astăzi, dar 
care va deveni insuficient mîine. A nu fi mulţumit, a renunţa la 
tihna care ţi-o dă putinţa de a trăi liniştit, conservator, idilic, co- 
mod, asigurat, pare. absurd și totuşi aici, în această fecundă de- 
menţă, stă tot progresul omenirii. De aici acea ură şi ranchiună so- 
cială contra tuturor mucenicilor noutăţii şi schimbării. Progresul 
e dizolvarea treptată a imposibilului în porţiuni succesive, e, cu alte 
cuvinte, realizarea absurdului. A te măsura cu greutatea invincibilă 
de azi, a căuta să treci prin curaj inconştient peste toate piedicile 
e considerat de multe ori o nebunie. Și totuşi, numai prin astfel 
de nebunii se fecundează viitorul, Tis] 
Probabil făcînd. aluzie la aceste tentative, al căror rost „nu se 
vede de la început, la această nebunie sublimă a tuturor curajurilor 
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fără utilitate, Goethe a spus: „Gloria ta constă în a nu reuși“. 
Căutările nebunești sînt rude cu descoperirile neprevăzute. Rolul 
inexistenţei există ; funcțiunea imaginarului e reală, și logica pură 
ne învaţă că falsul implică adevăratul. Se pare deci că istoria spi- 
ritului se poate rezuma în acești termeni : „Spiritul e absurd prin 
ceea ce caută, e mare prin ceea ce găseşte“ 1. Toate visurile și uto- 
piile noastre își au realitatea lor. A căuta să influențăm pe alţii de 
la distanţă, a fabrica aurul, a transmuta metalele, a ne deplasa în 
mediuri interzise speţei noastre, a vizita astrele, a realiza mișcarea 
perpetuă şi mai ştiu eu ce: facem atitea visuri încit lista lor se 
poate oricît lungi, dar ansamblul acestor vise formează un straniu 
program,.a cărui urmărire. e legată de însăși istoria oamenilor... 

Tot ce numim civilizație, progres, știință, artă, cultură... se 
raportă la această producţie: extraordinară şi depinde de ea în mod 
direct. Putem spune că toate aceste. visuri se leagă de condiţiile 
date existenței noastre finite. Sîntem o speţă zoologică care tinde 
prin ea însăși să varieze domeniul, său de existenţă. şi s-ar putea 
forma o tablă, o clasificaţie sistematică. .a visurilor. noastre, consi- 
derînd pe fiecare: din: ele ca: îndreptat contra -uneia din condiţiile 
esenţiale: ale vieții- noastre. Există visuri contra- gravităţii, visuri 
contra legilor mişcării. Sînt altele contra spaţiului și contra dura- 
tei. Darul ubicuităţii, al profeţiei,: „apa de Jouvence“ au fost visa- 
te și mai sînt încă și azi sub nume ştiinţifice. [...] 

Dar omul: conţine. în el însuşi ceea ce îi trebuie ca să se ne- 
mulțumească în ceea ce îl mulțumea. El nu formează un sistem 
închis de trebuinţi, de satisfacţii, de nevoi... De îndată ce corpul 
şi foamea sînt astimpărate, în adîncul său ceva se agită, îl chinu- 
iește, îl iluminează, îl comandă, îl înțeapă, îl conduce în mod se- 
cret, 2 Ce mornă şi ce tristă ar fi existenţa fără aceste perspective 
de utopie ! Ele/singure. dau preţ vieţii. Adesea omul își provoacă 
singur. piedică și dificultăţi: pentru a sări peste banalul. cotidian, 
care adoarme şi tîmpeşte. Ca să se dezvolte, viața se cere: contra- 
zisă : orice elan e depășirea unui obstacol. 

[Explicarea omului, în Scrieri, vol. I, Editura 
ici f Minerva, 1972, p. 60—63, 298—303]: 


i 


} i Paul Valéry, Variétés, în Oeuvres (tome 1), Bibliothèque de la Plé-- 
iade, p. 862 (n. ed) o } 4 i 

„= „„& Paul Valéry, Variétés; p. 129, Citatele sînt extrase din textul Ld: Crise- 
de l'Esprit, cuprins în Essais quasi politiques, din Variétés, Oeuvres, Biblio- 


thăque 'de la Pléiade, p. 1003 şi 1001—1002 (n. èd.) 
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Lucian Blaga 
“ORIZONT ȘI STIL 


Stilul, atribut în care înfloreşte substanţa spirituală, e factorul 
imponderabil, prin care se împlinește unitatea vie într-o varietate 
de înţelesuri și forme. Stilul, mănunchi de stigme şi de motive, 
pe jumătate tăinuite, pe jumătate revelate, este coeficientul prin 
care un produs al spiritului uman își dobindeşte demnitatea su- 
premă, la care poate aspira. Un produs al spiritului uman își devine 
sieşi îndestulător, înainte de. orice, prin „stil“. Pornind la drum 
într-o cercetare, pe mai multe planuri deodată, ne declarăm din 
capul locului fixaţi asupra unei pietre unghiulare : stilul e un fe- 
nomen dominant al culturii umane şi intră într-un chip sau altul 
în însăși definiţia ei. „Stilul“ e mediul permanent în care respirăm, 
chiar și-atunci cînd nu ne dăm seama. Uneori se vorbeşte, ce-i drept. 
despre „lipsa de stil“ a unei opere, a unei culturi. Ciocănită mai 
deaproape, expresia aceasta ni se descopere ca improprie. Ea redă 
o situaţie, dar o agravează nejustificat. Avem suficiente motive să 
presupunem că omul, manifestîndu-se, creator, n-o poate face altfel 
decit în cadru stilistic. În adevăr, frecventînd mai stăruitor istoria 
culturii, istoria artelor, etnografia, dobindești impresia hotărîtă că 
în domeniul manifestărilor creatoare. nu există vid stilistic. Ceea 
ce pare lipsă de- stil nu e.propriu zis. „lipsă“, ci mai curînd un 
amestec haotic de stiluri, o „suprapunere, o interferenţă. O situaţie 
caracterizată, prin termenul „amestec haotic“ e în sine destul de 
precară, dar nu contrazice. teza noastră despre imposibilitatea. vi- 
dului stilistic. , í i 

- În genere, omului i-a trebuit timp îndelungat pînă să bage de 
seamă că trăiește necurmat în cadru stilistic. Trezirea aceasta tar- 
divă se explică prin aceea că prezenţa stilului, mai ales în stra- 
tificările sale. mai profunde, e pentru un anume loc şi pentru un 
anume timp oarecum egală și neîntreruptă. Stilul e ca un jug su- 
prem, în robia căruia trăim, dar pe care nu-l simţim decît arare- 
ori ca atare. Cine simte, greutatea atmosferei sau mişcarea pămîn- 
tului ? Cele mai copleșitoare, fenomene ne scapă, ne sunt insesi= 
zabile, din momenţ, ce suntem, integrați în ele, Astfel şi stilul, Să 
nu se mire nimenea că recurgem la asemenea mari termeni de 
comparaţie. Ne. vom convinge repede, în cursul, cercetărilor geti 
tre, că stilul. e în. adevăr o forță care ne. depăşeşte, care ne îi 
legaţi, care ne pătrunde și ne subjugă. : i 
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SPAȚIUL MIORITIC 


[..] 

Să numim acest spaţiu-matrice, înalt şi indefinit ondulat şi 
înzestrat cu speciticele, accente ale unui anume sentiment al des- 
tinului : spaţiu mioritic. Acest orizont, neamintit cu cuvinte, se 
desprinde din linia interioară a doinei, din rezonânţele şi din pro- 
iecţiunile ei în afară, dar tot așa și din atmosfera si din duhul 
baladelor noastre. Acest orizont, indefinit ondulat, se desprinde 
însă, ceea ce e mult mai important, şi din sentimentul destinului, 
din acel sentiment care are un fel de supremație asupra sufletului 
individual, etnic sau supraetnic. Destinul aici nu e simţit nici ca 
o boltă apăsătoare pînă la disperare, nici ca un cerc din care nu 
e scăpare, dar destinul nu e nici înfruntat cu acea încredere ne- 
mărginită în propriile puteri și posibilităţi de expansiune, care așa 
de uşor duce la tragicul hybris. Sufletul acesta se lasă în grija 
tutelară a unui destin cu indefinite dealuri şi văi, a unui destin 
câre, simbolic vorbind, descinde din plai, culminează pe plai și 
sfirşește pe plai. Sentimentul destinului, încuibat subteran în sufle- 
tul românesc, e pârcă şi el structurat de orizontul spațial, înalt și 
indefinit ondulat. De fapt, orizontul spațial al inconştientului şi 
sentimentul destinului le socotim aspecte ale unui complex organic, 
sau elemente care din momentul nunţii lor fac împreună un elas- 
tic, dar în fond inalterabil, cristal. 

Admiţind că sufletul popular românesc posedă un spaţiu-ma- 
trice deplin cristalizat, va trebui să presupunem că românul tră- 
iește, inconștient, pe „plai“, sau, mai precis, în spaţiul mioritic, chiar 
şi atunci cînd de fapt, ṣi pe planul sensibilităţii conştiente, trăieşte 
de sute de ani pe bărăgane. Șesurile românești sunt pline de nostal- 
gia plaiului. Și de vreme ce omul de la şes nu poate avea în preajmă 
acest plai, sufletul își creează pe altă cale atmosfera acestuia : cîn- 
tecul îi ține loc de plai. ` 

Solidaritatea sufletului românesc cu spaţiul mioritic are un fel 
mulcom, inconștient, de foc îngropat, nu de efervescenţă sentimen- 
tală sau de fascinaţie conștientă. Se probează încă o dată că aici 
ne miscăm prin zonele „celuilat tărîm“ al sufletului, sau. într-un 
domeniu de investigație a adincimilor. Aderenţele acestea spaţiale 
aparţin etajelor subterane ale “existenţei noastre psiho-spirituale, 
dar ele ies la iveală în cîntec şi în vis, [...] E 
x Să nu pierdem însă nici un moment din vedere că ne găsim 
pe un teren al huanţelor, al atmosferei, al inetabilului ṣi imponde- 
rabilului. Sigur e că sufletul acesta, călător sub zodii -dulci-amare, 
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nu se lasă copleșit, nici de un fatalism feroce, dar nici nu. se afirmă 
cu feroce. încredere faţă de puterile naturii sau ale sorții, în care 
nu vede vrăjmaşi definitivi. De un fatalism pus sub surdină de-o 
parte, de-o încredere. niciodată excesivă de altă parte, sufletul 
acesta este ceea ce trebuie să fie un suflet care-şi simte drumul 
suind şi coborind, ca sub îndemnul şi-n ritmul unei eterne şi cos- 
mice doine, de care i se pare că ascultă orice mers. 


kal 
GENEZA METAFOREI ȘI SENSUL CULTURII 


În cadrul „naturii“ omul este desigur un simplu. animal înzes- 
trat unilateral :cu cea. mai mare inteligenţă, dar această propoziţie 
ni se pare pentru. fondul chestiunii tot atît de irelevantă, ca și 
cum ai spune că în cadrul naturii și în perspectivele ei o „statuie“ 
e un simplu. bloc de piatră cizelată. (...] Animalul e însă cu desă- 
vîrşire străin de „existenţa în mister și pentru revelare“ şi de di- 
mensiunile și complicațiile vieții ce rezultă din acest mod de exis- 
tenţă. Existenţa întru mister şi revelare este un.mod eminamente 
uman. Specific uman va fi prin urmare şi tot alaiul imens de con- 
secinţe ce. se desprind din acest: mod, adică destinul creator al 
omului, impulsurile, aparatura şi îngrădirile. acestuia. Dacă anima- 
lul produce uneori fie unelte, fie lăcașuri, fie organizaţii, actele 
sale nu izvorăsc, din existenţa conştientă întru mister şi revelare. 
Aceste acte nu sunt „creatoare“, ele se degajează stereotip din grija 
de securitate a animalului și mai ales a speciei, în lumea sa. Exis- 
tența întru imediat şi pentru securitate este desigur un mod, pe 
care nu-l depășește conștiința nici unui singur animal. [...] Cît de 
cu totul altfel e omul! Omul e capturat de un destin creator, 
într-un sens cu adevărat minunat ; omul e în stare pentru acest 
destin să renunţe citeodată chiar pină la autonimicire la avantajele 
echilibrului și la bucuriile securităţii. Ceea ce se întîmplă să pro- 
ducă animalul, ca de exemplu lăcașuri, organizaţii, poate să. fie 
judecat în înţeles exclusiv sub unghiul necesităţilor vitale. Aceste 
produse corectează sau compensează neajunsurile mediului şi. asi- 
gură animalului -existența în acest mediu, care în atitea priate 
răspunde insuficient exigenţelor ; aceste. produse n-au. nici carac iei 
metatoric-revelatoriu, „nici aspecţe. stilistice; ele nu. sunt pereant 
cu adevărat; ele nu. constituiesc niciodată o lume aparte şi nuce 
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să fie judecate după norme imanente lor, cum e cazul creaţiilor de 
cultură ale omului, fără deosebire, Creaţiile de cultură sunt și pot 
fi judecate după norme imanente, după norme ale căror temeiuri 
sunt întreţesute, într-un fel, chiar în destinul creator al omului și 
în angrenajul acestuia. Rostind această propoziţie, ne referim la 
categoriile abisale ale omului, adică la acele categorii profunde ale 
inconştientului care alcătuiesc „matricea stilistică“. Dacă se poate 
imagina că animalul se găseşte în posesia unei cunoașteri imediate, 
ne este desigur îngăduit să-i atribuim şi anume funcţii de organi- 
zare a lumii sale, adică un soi de „categorii intelectuale“. După toate 
semnele şi experienţele nu putem însă atribui animalului categorii 
abisale. Structura psihică a animalului, cognitiv și plăsmuitor, nu 
e alcătuită din îndoite garnituri categoriale, etajate, ci în cazul 
cel mai bun dintr-un singur rînd şi anume din categorii ale cu- 
noaşterii concrete. Animalul produce neapărat, şi el, unelie și 
forme, dar aceste forme n-au la baza lor generatoare o matrice de 
categorii abisale, ci necesități vitale şi sunt construite sub porunca 
repetiției, stereotip, prin instinct; ele sunt permanent aceleași. 
Animalul nu produce pentru a revela un mister, ci pur şi simplu 
pentru a-şi asigura existența sa şi a speciei. Se poate așadar afirma 
că animalul, ca specie, poate fi intr-o măsură autor de „civilizaţie“. 
Cercetătorii traiului complicat al furnicilor şi al albinelor ne pun 
desigur în uimire cu amănuntele surprinzătoare scoase la iveală. 
Totuși această civilizaţie animală se deosebește în multe privinţe 
de civilizația umană. Organizaţia de stat a furnicilor sau a albi- 
nelor este miraculoasă; dar cind o examinăm mai de aproape re- 
marcăm că ele implică temeiuri-mai puţin complexe decît organi- 
zaţiile umane analoage. Organizaţia de stat la furnici şi la albine 
este doar expresia existenţei prudente întru imediat, o emanaţie a 
necesităților vitale şi a grijei de securitate pentru colectivitate. În 
ordinea umană, organizația de stat şi structurile ei depăşesc întru- 
citva această finalitate și se resimt, cel puţin indirect, de destinul 
creator, dincolo de simplele necesităţi de conservare ale omului, 
dincolo de criteriile securităţii. Statul uman, ca şi toate produsele 
de civilizaţie, poartă în chip secund pecetea unor categorii abisale, 
un stigmat stilistic, De aceea forma organizaţiei de stat a omului e 
așa de variată și așa de schimbăcioasă în cursul istoriei : ea e, prin 
reflex, dictată de „matricea stilistică“ a grupului uman, căruia îi 
aparţine. Civilizaţia animală este “spre deosebire de cea umană 
„a-stilistică“ şi „a-temporală“ adică non-istorică, adică non-creatoare. 
Omul, spre deosebire de animal, nu există numai întru imediat şi 
pentru securitate, ci şi în alt orizont : “întru mister și revelare. 
Omul, și numai el, are în consecinţă un destin creator, care-i mo- 
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difică şi-i dezaxează chiar şi legile biologice. Semnificaţia şi impli- 
cațiile acestui destin, pe plan ontologic, psihologic şi metafizic, 
le-am expus în alte capitole, ceea ce ne-ar dispensa de o revenire. 
Totuşi repetăm : omul, pentru a deveni om, a îndurat în afară de 
mutațiunea structurilor biologice şi o mutaţiune ontologică. În -el 
se declară, printr-o izbucnire biologică inezplicabilă, un nou mod 
de a exista, unic în univers : existenţa în orizontul misterului și 
pentru revelare. Acest mod diferenţiază pe om radical de tot restul 
lumii animale. Sub unghi metafizic ar fi de adăugat : omul „creează“ 
spre a revela un mister ; actul său creator depășește imediatul, e 
însă. limitat prin: „frînele transcendente“, Iată aspecte metafizice 
ce nu pot fi în nici un caz atribuite animalului, care produce cel 
mult pentru a corecta sau a compensa neajunsurile mediului, în 
măsura cerută de nevoile. conservării sale. 


[Trilogia culturii, FRPLA, 1944, p. 7—9, 
3 i $ 167—169, 506—5091 


D. D. Roşca 
EXISTENȚA TRAGICĂ 


În faţa existenţei - descrise: în capitolele - II și III ale cărţii 
noastre, o a.treia atitudine metafizică : (morală și etică) ar fi po- 
sibilă. E cea pe care o propunem în cele ce urmează. Ea ni se pare 
a fi singura care ar căuta să ţină consecvent seamă de figura dublă, 
figură de Ianus, ce ne-o arată, constant, realitatea. 

Anume : să-nu totalizăm experiența nici într-un sens, nici în 
altul. Să acceptăm existenţa aşa cum este. Sau, mai precis, așa cum 
este ea pentru noi: s-o acceptăm ca egal de reală. sub ambele as- 
pecte mari ale ei; să nu uităm nici un moment că e inteligibilă, 
dar și neinteligibilă ; că e rezonabilă, dar şi absurdă ; cu sens, dar 
și fără sens. Să recunoaștem că la mersul lucrurilor nu comandă 
numai legi şi norme de care ascultă spiritul; că dreptul la exis- 
tenţă al valorilor nu este asigurat de însăși esența ultimă și Lc 
dictorie a universului, raţiunea şi întîmplarea fiind ape cp i 
toite pe însăşi rădăcina lucrurilor ; că binele şi răul, vi tiago 
nevaloarea, spiritul şi natura oarbă, aspecte ale reparate de 
irivă de reale, se combat cele mai adeseori cu on ți ta binale 
partea răului cel puţin egali celor ce se găsesc de iale prin ur- 
Și colaborează adesea numai întîmplător. Să recunoaştem, 
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mare, că adevărul şi dreptatea nu trebuie să iasă cu necesitate în- 
vingătoare dir acest antagonism tragic ; că înfrîngerea şi dispariția 
lor totală este tot atît de posibilă ca şi victoria lor. Mai mult decit 
atit: nu va exista victorie finală de nici o parte, niciodată ; fiind 
destinat din eternitate ca forţele antagoniste să se combată în 
eternitate. 

E vorba deci de un conflict în care se decide soarta minunatei 
şi neliniștioarei realităţi care se cheamă popular şi poetic : suflet. 
E vorba de soarta noastră ca ființe spirituale şi de destinele civili- 
zaţiei create de noi. E vorba de un conflict care, în general, nu are 
sfirşit. Nu poate să existe, credem, spectacol mai tragic decît acesta. 

Spectacolul — unde sîntem privitori și actori totodată — cîș- 
tigă, evident, în potenţial tragic şi-n grandoare în măsura în care 
ochiul spiritual al spectatorului şi participantului — ins ori colec- 
tivitate civilizată — pătrunde mai adînc şi mai departe. Adică, în 
măsura în care orizontul lor spiritual, rezultat al gradului de bo- 
găţie interioară, este cît mai întins. 

Căci ştiut este că cu cît personalitatea cuiva este mai complexă 
— complexitate care, în teză generală, poate merge crescînd cu 
cultura, dar poate fi şi o dată iniţială de constituție — cu atit gă- 
sește mai greu soluţii la problema ce ne preocupă, problemă ce i 

se pune mai puţin simplist. 

Soluţiile pe care i le-au dat în cursul vremurilor marile religii, 
şi care au oferit motive suficiente de nădejde şi certitudine la mi- 
lioane şi milioane de suflete, se arată tot mai nesatisfăcătoare, pe 
măsură ce personalitatea spirituală devine o realitate mai complexă. 
Sentimentul mizeriei, al nedreptăţii și al riscului suprem, cu alte 
cuvinte : sentimentul tragic al existenței crește cînd scade speranța 
unei reparaţii dincolo de moarte. ; 

Nu ignorăm, pe de altă parte, că astfel de probleme nu se pun 
decit în conştiințele cu mare orizont spiritual: un grad relativ 
înalt de intensitate și complexitate a vieții interioare este necesar 
ca ele să se pună. Astfel, şi-n această privință se confirmă adevă- 
rul că extremele se ating : conştiințele simple şi cele complexe în 
măsură mare îşi pun de obicei problema sensului existenței. Con- 
științele pe care le-aş numi mijlocii o ignorează. 

În legătură cu cele susţinute în aceste din urmă trei alineate, 
cerem. voie cititorului să reproducem pentru a doua oară din au- 
torul citat în paragraful precedent. Suarès, căci de el e vorba, pune 
problema în alţi termeni decît noi. Ea e însă aceeaşi problemă mo- 
rală — metafizică care ne preocupă. Și: ne- place spiritul în care 
e pusă : ...„Totul în viață e să faci unitate cu tine însuţi. Cu cit 
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omul va fi mai bogat, cu atît îi va fi mai greu să rezolve problema. 
Evoluţia lui a sădit în el toţi îngerii lui Ormuz și toţi demonii lui 
Ahriman : trebuie să-i împaci și să-i forțezi să-și dea concursul 
formei de plenitudine în care viaţa eternă este cuprinsă. Între ele- 
mentele diverse şi care se combat, forța personalităţii este aceea 
care face ordine. Ca orice putere, ea stabileşte ranguri și o ierarhie ; 
luminilor le distribuie cu exactitate umbrele ce le aparţin ; impune 
echilibru drept efectelor răului şi binelui. Spiritul cel mai bine do- 
tat poate fi strivit sub povara darurilor sale : căci nu totdeauna 
reuşeşte să creeze armonia pe care o dorește ; şi disperarea lui 
anunţă poticnirea. Rămine pentru altă viaţă să caute acordul care 
mintuieşte şi pe care nu l-a găsit de data aceasta. E mai ușor celui 
sărac cu duhul şi cu voința să reușească decit celui bogat, prea 
înzestrat cu forțe contrare... Poeţilor le este mai puţin asigurată 
mîntuirea. Ei sînt cei mai bogaţi în elemente în conflict și mai 
greu se pot uni cu ei înșiși. Mulţi artiști se jertfesc operei lor şi 
n-o egalează. Opera lor e una, iar ei înşişi nu numai nu sînt unul 
şi același, ci sînt mîndri că nu sînt; se împart şi se împrăștie în 
unităţi succesive, din care nu le rămîne lor înşile nimic...“ t, 

Revenind la aspectul cosmic al problemei ce ne interesează, să 
subliniem că rezultatul conflictului în care se poate decide destinul 
nostru şi al civilizației create de noi este nesigur, în sensul cel 
mai tare al cuvintului. 

Sentimentul cu adevărat tragic al vieţii se naşte în sufletul 
nostru în momentul, și numai în momentul, în care ne-am dat 
seama lucid de absoluta incertitudine despre care vorbim. Incerti- 
tudine ce mărește sentimentul nostru de solitudine în fața exis- 
tenței. i 

Tot în aceste momente, nelinistea metafizică umple străfun- 
durile conştiinţei noastre. SP: 

Cea mai înaltă probă a omeniei noastre, neliniştea metafizică 
este, între multele pe care le avem, singura care nu poate îi cla- 
sată în genul : frică de ameninţare, reală sau presupusă, a mediului 
înconjurător. E o neliniște oarecum gratuită. 

Ca atare, ea este, în substanţa ei, sentiment foarte de aproape 
înrudit cu cel numit „fior estetic“, C-un anumit fel de fior petec : 
cu cel pe care ţi-l trezesc operele de artă de înaltă una T 
nu vi se pare că suprema poezie (ìn dramă şi roman) închide, 


xx i toi eR aR ci AS ti e care 
rădăcina inspiraţiei ei și în consecinţă şi a emoţiei estetice pr 
: i ittáraires“. 6 iunie 1931. 
1 Quelques grandeurs secrètes, în „Les Nouvelles Littéraires:, %1 ; 
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o trezeşte, stări de conştiinţă ce nu se deosebesc de sentimentul nu- 
mit neliniște metafizică decit în grad și-n aproape imperceptibile 
nuanţe ? 


k 


Sentimentul tragic al existenței şi neliniştea metafizică, tova- 
rășă nedespărțită a lui, pot deveni izvor de intimă şi tainică deznă- 
dejde pentru unii, forțe întăritoare de incomparabilă tensiune sufle- 
tească şi de acţiune pentru alţii. . 

Acest caracter opus al reacțiilor sufletului în fața aceleiaşi 
existente (căci în fel identic concepută și de cei dintii și de cei din 
urmă), reacţii hotăritoare de destin, își are poate originea ultimă în 
constituţia sufletească pe care fiecare din noi am adus-o pe lume. 
Depinde, cum se zice, de temperament, de sensibilitate. : 

Pe plan teoretic, sentimentul de deznădejde despre care vorbim 
nu poate îmbrăca decît o singură formă lipsită de orice ipocrizie a 
ficţiunilor mai mult sau mai puţin pioase şi consolatoare : forma 
grandioasă a protestului. Blaise Pascal, în una din cunoscutele, 
din celebrele sale cugetări, a formulat, se știe, clasic un astfel de 
protest : „Omul nu e decit un fir de trestie, cel mai slab din cite 
a făcut natura. Nu e nevoie să se inarmeze tot Universul pentru a-l 

strivi. Dar chiar dacă Universul l-ar strivi, omul ar fi totuşi mai 
nobil decit ceea ce-l omoară, pentru că ştie că moare şi cunoaşte 
superioritatea pe care Universul o are asupra lui; Universul nu 
știe nimic despre aceasta.“ l 

Trecînd peste melancolica consolare pe care credinciosul Pas- 
cal o scoate din noblețea omului care știe, să reținem numai gran- 
doarea pascaliană a omului care, mulțumită faptului că cunoaşte, 
știe pieri protestind contra Universului care-l striveşte... 

[...] La ce fel de conduită practică duce însă, în linie dreaptă, 
sentimentul deznădejdii metafizice ? Întocmai ca şi pe plan teo- 
retic, și pe cel practic nu există decît o singură atitudine cu ade- 
vărat consecventă : resemnarea și renunţarea la acţiuni hotăritoare 
de destin. 

Zicem „acţiuni hotăritoare de destin“, căci renunţarea la orice 
fel de acţiune este, evident, imposibilă. Ea ar fi cu putință numai 
în cazul în care se renunță la viaţă, Diogen însuşi, cel mai con- 


secvent dintre înţelepţii care au propovăduit o astfel de „liberare“, 


n-a putut evita acţiunile elementare impuse pînă şi de cea mai 
simplificată existenţă. : pniRES 
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E această renunțare o formă de libertate spirituală: mare. Dar 
problematică libertate de înţelept“, nu de erou. Înţelept. care, 
renunţind la rolul de agent determinant în desfășurarea deconcer- 
tantei şi imprevizibilei drame care e existența, se mulțumește „cu- 
minte“, să fie numai clarvăzător spectator al ei. 

Detaşarea aceasta a filosofului nu se deosebeşte de cea pe care 
o presupune atitudinea estetică autentică, decit prin faptul că este 
reflectată. (Detaşarea artistului mare este oarecum instinctivă ; 
aceasta, fie că e vorba de arte care lucrează cu elemente sensibile, 
cum sînt, de exemplu, sculptura sau pictura, fie că artistul îşi ia 
elementele de construcţie din domeniul conștiinței, cum e cazul 
poeziei.) 

Rară de tot în istoria gîndirii filosofice, prezentă totdeauna în 
substanța însăși a marii viziuni artistice, detașarea despre care e 
vorba realizează acea. poziţie spirituală superioară care poate duce 
la cunoașterea supremă. Căci, renunțînd în chip absolut la scopurile 
şi exigenţele acţiunii — care deformează realitatea veritabilă — ea 
face, din viziunea directă a existenţei, scop. Intre toate atitudinile 
spirituale posibile, detașarea, imanentă totdeauna atitudinii artistu- 
lui mare, și formind punct de plecare pentru o filosofie ca aceea 
pe care o discutăm în acest moment — punct de plecare de prove- 
niență afectivă — poate: face posibilă în măsură maximă 0 con- 
cepţie spectaculară a existenţei. 

Ca și-n arta mare, ceea ce l-ar interesa pe înțeleptul complet 
detașal ar fi: nu scopurile, ci însăşi experiența, nu „devenirea“, 
ci existenţa. Asemenea limbajului poetic, limbajul lui ar avea atentă 
grijă de natura proprie a lucrurilor :despra care ar vorbi şi nu s-ar 
mărgini să le indice numai fragmentar, în vederea transformării lor 
“și a acţiunii, cum tace limbajul practic și” cel științific. 

Pe o astfel de poziţie teoretică, atitudinea filosofică nu s-ar mai 
deosebi de cea estetică decit în mijloacele de: expresie diferite la 
care ele recurg. Pornind din izvoare identice și urmărind aceleași 
scopuri, filosofia ar exprima cu ajutorul noţiunilor abstracte ceea 
ce marea artă exteriorizează simbolic cu ajutorul culorilor, al pie- 
trei, al imaginii verbale etc: 

În acest caz — pe care filosofia nu-l realizează decît prelun- 
gind pe plan practic şi-n chip absolut consecvent sentimentul dez- 
nădejdii metafizice — deosebirea mare care este între artă-filoşofie 
de o parte şi știință de altă parte ar fi aceea care există între 
„trăire“ şi „adaptare“, 

Am reţinut în trecere acest caz, pentru f i 
cu-gindul:să scoatem încă.o dată în evidenţă convingere 


ilosofie rar şi extrem, 
a noastră 
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că atitudinea metafizică şi cea estetică, deși. diferite, şi de neinlo- 
cuit una cu cealaltă, au afinități profunde. 


Ei 


Cealaltă reacţie sufletească hotăritoare de destin, adică aceea 
care răspunde dublului caracter al existenţei printr-o mare tensiune 
interioară, ne va ocupa mai mult. [...] 

Tensiunea sufletească cea mai mare pe care o putem atinge se 
naşte în momentul cînd ne-am dat seama lucid de absoluta incer-- 
titudine în care ne găsim în ce priveşte evoluţia și rezultatele 
eventuale ale conflictului de forţe opuse despre care am vorbit în 
tot cursul precedentului capitol. Tensiunea interioară cea mai mare 
pe care o putem atinge vine din convingerea fermă ce-o cîştigăm 
despre caracterul absolut problematic al vieţii spiritului, despre 
caracterul de aventură şi miracol pe care-l au civilizaţia și va- 
lorile ei. să l 

Acest sentiment. constant al nesiguranței. destinului nostru ca 
fiinţe spirituale ne ţine: perpetuu. trează grija problemelor nedezle- 
gate sau nerezolvabile ; conștiința conflictelor. neîmpăcate sau de 
neîmpăcat. 

Tensiunea interioară astfel produsă devine resortul tare al unui 
efort constant pe care.ne vedem nevoiţi să-l facem spre a restabili 
mereu pierdute echilibruri, între forţe și valori antagoniste, dar 
deopotrivă de imposibil a fi sacrificate fără pierderi reale pentru 
bogăţia vieţii noastre spirituale. Ea devine resortul unui efort ce-l 
facem clipă de. clipă pentru a linişti — în chip etern provizoriu — 
adinea noastră conştiinţă a veşnicei insuficiențe de care suferim. 

Avem convingerea că numai acest efort — la rindul lui întăritor 
de tensiune interioară — ne adaptează la imperativele supreme pe 
care le dictează viaţa spirituală, adică viaţa cu adevărat omenească. 
Personalităţile spirituale puternice, ca şi popoarele creatoare de 
mari valori suileteşti, au fost stăpînite în măsură considerabilă de 
tensiune interioară mare. Acolo unde n-a existat tensiune interioară 
sau acolo unde ea, datorită nu importă căror împrejurări, a dispă- 
rut la un moment dat, a lipsit de la început duhul creator de ci- 
vilizaţie originală, respectiv, murind acest duh, au decăzut şi dis- 
părut civilizaţii o dată create. 

Acolo unde nu există din naştere sentimentul insuficientei, sau 
unde toate tensiunile interioare au fost echilibrate, dispare. orice 
posibilitate și dorință 'de progres : omul nu protestează, nu mai 
protestează contra a ceea ce există pur şi simplu. E necesar ca omul 
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să aibă conştiinţa că-i li 


psește.ceva, pentru ca să caute a depăși 
starea de fapt. i 


Dar toți acei care au adus ceva nou-pe această lume, fie în 
domeniu profan, fie în împărăţia spiritului, toţi acei care au co- 
borit o fărimitură de Cer pe acest Pămînt, toţi acei care au îm- 
părţit aici puţină dreptate au pornit, în drumul lor neprevăzut și 
plin de riscuri, cu proclamația principiară : „Ce este, nu'e cum 
trebuie să fie! Refuzăm să „acceptăm ceea ce este pentru simplul 
motiv că este !“ 

Susținem deci că sentimentul tragic al existenţei, neliniștea me- 
taiizică şi tensiunea sufletească mare — aspecte foarte puţin dife- 
rite ale aceleiaşi adinci și permanente stări afective a conștiinței — 
sînt izvor de foarte mare putere sufletească. Susţinem că această 
stare emoţională își atinge potenţialul maxim numai cînd este de- 
terminată de o viziune a realităţii asemănătoare aceleia pe care 
am descris-o noi în cele ce precedă. Şi mai susţinem că puterea 
sufletească amintită e creatoarea celei mai mari libertăţi spirituale 
pe care omul o poate cuceri în această lume. Libertate activă, 
transformatoare de Lume, nu libertate pasivă, de simplu protest. 
Folosind o formulă anterioară, să zicem scurt: libertate eroică 
încărcată de riscuri, nu prudentă libertate de „înțelept“. 

[Existenţa . tragică, ediţie. definitivă, Editura 
f Ştiinţifică, Bucureşti, 1968, p. 177—185] 


M. Eminescu 
ODA 


— în metru antic — 


Nu credeam să-nvăţ a muri vrodată ; 

Pururi tînăr, intășurat în manta-mi, 

Ochii mei nălțam visători la steaua 
Singurătăţii, 


Cînd deodată tu răsărişi în cale-mi, 

Suferință, tu, dureros de dulce... | 

Pin-la fund băui voluptatea morţii 
Nendurătoare. 
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Tudor Arghezi 
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Jalnic ard de viu chinuit ca Nessus, 

Ori ca Hercul înveninat de haina-i ; 

Focul meu a-l stinge nu pot cu toate 
Apele mării. 


De-al meu propriu vis, mistuit mă vaiet, 
Pe-al meu propriu rug, mă topesc în flacări... 
Pot să mai renviu luminos din el ca 

Pasărea Phoenix ? 


Piară-mi ochii turburători din cale,: 

Vino iar în sîn, nepăsare tristă ; 

Ca să pot muri liniștit, pe mine... 
Mie redă-mă! 


> [Poezii, Vol. “III, ediţie Saiti de D: tare: 
sperii Editura Minerva, 1972, Pe 


ÎNTRE DOUĂ NOPȚI. 


Mi-am tico lopata tăioasă în odaie. 
“Afară bătea vîntul. Afară era ploaie: 


Și mi-am săpat odaia departe subt pămînt. 
Afară bătea ploaia. Afară era vînt. 


Am aruncat pămintul din groapă, pe fereastră. 
Pămintul era negru ; perdeaua lui, albastră. 


S-a ridicat la geamuri pămîntul pînă sus. 
Cit lumea-i era piscul şi-n pisc plîngea Isus. 


Săpind s-a rupt lopata; Cel ce-o ştirbise, iată-l, 
Cu moaştele-i de piatră, fusese însuşi Tatăl.: 


Şi m-am întors prin timpuri, pe unde-am scoborit, 
Și în odaia goală din nou mi-a fost urît. 


Şi am voit atuncea să sui şi-n pisc să fiu, 
O stea era pe ceruri. În cer era tîrziu. 


(Versuri, E.S.P.L.A., 1959, p. 81] 
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Ion Barbu 


NASTRATIN HOGEA LA ISARLIK 


Lui Al, R. 


Ţara veghea turcită. Pierea o dup-amiază, 
Schimbată-n apa multă a ierbii ce-nviază, 

Cînd, greu și drept, pe sceptrul de pai mărunt la fir, 
Gîndacul serii urcă ghiocul de porfir. 

Cer plin de rodul toamnei îmi flutura — tartane — 
Tot vioriul umed al prunelor giltane : 

Grădină îmi sta cerul ; iar munţii, parmalic. 


Un drum băteam, aproape de alba Isarlik, 
Cu ziduri forfecate, sucite minarete 

Şi slujitori cu ochii rotunzi ca de erete 

Şi, azmuţit cîmpiei, un fluviu leşios ; 


În gînduri încărcate, cînd căutam pe jos 
Argintul unei scule de preţ, atunci picată : 
Cuţit lucrat, vreo piatră în scump metal legată 
Greu cearcăn de cadînă topit la un bairam Fi 
Nici eu nu mai ştiu astăzi ce lucruri căutam: 
Încolăcite ceasuri ! Cu voi, nu luai aminte 
Cum, pe restrinta buză a mătcii dinainte, 

O spornică mulțime se tencuia-n pereţi. 
Veneau de toată mina : prostime, tîrgoveţi, 
Dervişi cu fața suptă de veghi, aduşi de şale; 
Pierduţi între pufoase şi falnice paşale ; 

Iar ochii tuturora călătoreau afund... 


Cind vasul fără nume trecu prin dreptul nostru 
Un fund de vad îi prinde şi pintecul, şi rostru. 
Cutreierată, apa jur împrejur undi... 
Şi glăsui un pașe într-asttel : 

— Etendi, 
Corăbier şi oaspe în porturile mele, 
Primeşte-aceste daruri şi-aceste temenele : 
La nava ta se cade pe brinci ca să mă-nchin, 
Că bănuiam caicul lui Hogea Nastratin. 
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Un zvon ne turburase. Ziceau : e închis supt ape 

Răstăţul ce nici marea turcească nu-l încape, 

Şi uşuratul Hoge, mereu soitariu, 

Încheie-acum Bosforul cel limpede-n sicriu 

Cu mîlul giulgi. — Eu, unul, n-am vrut să cred. 
Şi iată, 

Luceşti în bucuria cetăţii învială ! 


Dar ne mihneşti c-o faţă prea tristă ; hai, curînd ! 
Nu sta pe punte, coabe cu pîntecul flămînd ! 

Noi ţi-am adus năutul dorit, şi sumedenii 

De roșcove uscate şi tăvi cu mirodenii. 

— Coboară, iscusite bărbat, și ia din plin. 


Dulceagul glas al paşii mur! prin seară lin. 

Cum nici un stilp ori sfoară nu tremura pe punte, 
În gîndurile toate, soseau ninsori mărunte 

Şi unsuroase linişti se tescuiau sub cer. 

Şi deslușit, cu plînsul unui tăiş de fier 

În impletiri de sîrmă intrat să le deșire, .. 

O frîngere de gheţuri, prin creştete,. prin șire, 
Prin toată roata gloatei ciulite, răscoli. 


Căci, răsărind prin ceaţă şi călărind pe fund, 

La dunga unde cerul cu apele îngînă, 

Aci săltat din cornuri, aci lăsînd pe-o.rînă, 

Se războia cu valul un preaciudat caic : 

Nici visle și nici pinze ; catargul, mult prea mic ; 
Dar jos, pe lunga sfoară, cusute între ele, 

Uscau la vint și soare tot felul de obiele, 
Pulpane de caftane ori tururi de nădragi ; 

Și, prin cirpeli pestriţe şi printre cute vagi, 

Un vint umila bulboane dănţuitoare încă. 


Ce ruginiri de ape trezite şi ce brîncă 
Lăsară fierul rinced și lemnul buretos ? 
În loc de aur, pieptul acelui trist Argos 
Ducea o lină verde, de alge năclăite, 

Pe cînd la pupă, trase — edec ca nişte vite 
Cu ţeastă nămoloasă şi cornuleţe mii 
'Treceau în brazda undei șirag de răgălii. 
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Sub vintul drept, caicul juca tot mai aproape. 
Atunci, cu ochi de seară şi-abia deschise pleoape 
(Căci, grei de-ngîndurare, nămeţi mă năpădeau) 
Cu ochi ce cheamă somnul din goluri şi îl beau, 
Imi desluşii deasupra, înghemuit pe-o birnă, 
Un ture smolit de foame şi chin, cu faţa cîrnă, 
Cu mîinile şi gura aduse la genunchi. 


Trei petece răzlețe i se ţineau de trunchi. 


Pic lîngă pic, smalţ negru, pe barba Lui slei 

Un sînge scurt, ca două mustăţi adăugite, 

Vii, vecinici, din gingia prăselelor cumplite 
Albiră dinţii-n pulpă intrați ca un inel - 

Sfînt trup și hrană sieși, Hagi rupea din el. 

La Isarlik, cea albă de lespezi, gloata suie, 

Dar greii pași prin ierburi şi stuh se împletecesc. 


În ochi, din lincezi ape, cum pîlpîie gălbuie 
Şi uleioasă, dira caicului turcesc | 


[Versuri şi proză, Editura Minerva, 1970, p. 69—72] 


Constantin Noica 
CUMPĂTUL VREMII ȘI SPIRITUL ROMÂNESC 


Nu atît grija şi frica începutului 
Cât grija şi primejdia svârşitului... 


(dintr-o scriere veche) 


De la maladiile ontice devenite maladii ale spiritului, ca şi de 
la simptomele şi manifestările lor, pretutindeni întilnite, puca 
acum trece simplu la spiritul românesc, cu neaşezările, așezările 
și rostirile lui, | zi 

Toate maladiile spiritului au fost reactivate, sub devenirea 


stimulată și astfel planetară în care a intrat istoria. Chiar dacă în 


r ; a 
unele părți ale lumii, puternic. influente încă, așa cum este. lume 
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Apusului european şi mai ales american, predominantă ni s-a părut 
cîte o maladie, în particula» acatholia, totuşi conjunctura istorică 
în care ne aflăm, cumpătul vremii, cum îi putem spune după limba 
noastră veche, pune în joc toate maladiile laolaltă. Şi de altfel omul 
european a fost şi este bintuit de toate, mai mult poate decît omul 
din alte locuri ale pămîntului, iar ca părtaş la destinul Europei, spi- 
ritul românesc le va fi încercat și el. Cu toate acestea precumpănesc 
la el unele maladii, și tocmai de aceea ar putea fi de folos — nu 
numai pentru cunoașterea de sine ci și pentru eventuala contribuţie 
pe care am aduce-o, cu un plus de afirmare în lume, la rînduielile 
acesteia — să punem în bună lumină, pe cît putem, firea noastră 
mai deosebită. 

Să reamintim numai, înainte de a face confruntarea. spiritului 
nostru cu omenescul pămîntului, însuflețit. de maladii constitutive 
cum este, cît de mult pozitiv se manifestă în aceste inevitabile ne- 
așezări ale omului. Le-am dedus din precarităţile ființei, adică „de 
sus“, nicidecum în felul în care se face de obicei, mai ales astăzi 
(cu freudismul de pildă) de undeva din subteranele omului, în chip 
reducţionist. Dar dacă s-ar.regreta şi căuta neapărat echilibrul fiin- 
tei, în locul precarităţilor ei, am fi în drept să ne întrebăm : este 
oare echilibrul ființei posibil, şi dacă ar fi, este el cu adevărat 
creator ? Ce anume vine să dea măsura omului : fiinţa, atinsă și 
bine cumpănită, sau creaţia ? i 

Să spunem totuşi încă o dată că nu este de ales între adevăr 
şi căutarea lui, între fiinţă și devenirea ei, ci că adevărul este et 
însuși o mai departe căutare, aşa cum ființa este pentru om un 
îndemn la modelare și creativitate, o asemenea creativitate fiind 
măsura plină şi în orice caz cea istorică a omului. Chiar dacă în 
zonele spiritului, s-a putut obţine, în cîteva rînduri, ceva de ordinul 
ființei împlinite, a fost doar pe plan individual și cu o împăcare 
de sine care, ca în lumea indiană, a fost anistorică. 

„In schimb maladiile spiritului ne-au părut nu numai consti- 
tuționale omului istoric dar și benefice (ele fiind cu adevărat „ma- 
ladii“ doar în formele agresive sau forţate, ca în cazul fachirismu- 
lui, la ahoretie, sau în excesele europene vestice de astăzi) ; iar de 
pe acum putem spune că, în măsura în care totul în om trebuie să 
fie întru fiinţă, mai degrabă decît în ea — cum nu pare a fi omul 
decit sub o iluzie ori excepţie — inseamnă că o cale, un Tao, o 
bună deschidere „către“, pe care ar exprima-o tocmai vocabula 
noastră, „întru“, conferă dreapta măsură sau măcar buna denumire 
a vieţii spirituale, exprimind în același timp sensul pozitiv şi sorții 
creatori a tot ce ni s-a părut potrivit să numim maladie. În acest 
sens „maladivitatea“ spiritului românesc nu va trebui de fel înţe= 
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leasă ca o invalidare a lui, cum nu a fost cazul nici pentru celelalte 
lumi ; ba încă vom spune la capăt că, într-un fel, cu „a fi întru“ al 
nostru, cineva ar putea vedea că aducem şi propunem lumii largi 
o a şaptea maladie, care să fie și contribuţia noastră rodnică. în 
cumpătul vremii. 

Avînd aşadar parte de toate maladiile spiritului, ceea ce în- 
seamnă de toate marile orientări ale omului, spiritul românesc pare 
mai însuilețit de unele şi mai sensibilizat de altele, cu alte cuvinte 
pune accente diferite pe orientările omenești. Să începem cu ultina 
maladie descrisă, acaiholia. Fără să-i repugne sau fără să se vadă 
în inferioritate faţă de cuceririle civilizaţiei Ja care a dus acatholia 
modernă —- o civilizaţie pe care am însoţit-o statornic cu inventivi- 
tatea noastră, în posibil chiar dacă nu întotdeauna în real — spiritul 
românesc nu este totuși predispus către alte forme ale maladiei spi- 
rituale respective. El fi acceptă din plin rezultatele, dar nu subscrie 
de bună voie. spiritului în care unele din ele au fost obţinute, în 
particular nu subscrie refuzului oricărui sens general pentru civili- 
zaţie. Şi de altfel este o întrebare dacă refuzul generalului, şi mai 
ales stăruința în acest. refuz, cum pare a face o bună parte din 
lumea occidentală, nu riscă să transforme în eşec spiritual aceea ce 
s-a obţinut. În fond, primejdiile acestei acatholii sînt puse în lu- 
mină tocmai de agenții civilizaţiei. de tip acatholic. 

Românul spune de cîte cineva : -„Nu -are nimic sfint în el“. 
Oricine simte că nu este vorba de un sens religios al spusei, chiar 
dacă la început ea a putut să-l aibă pe acesta. Spunind aşa, oricine 
se gindește la pietatea, adevărul sau măsura — acea mult invocată 
măsură a spiritului nostru — pe care trebuie s-o punem în tot ce 
facem. Dar ín felul acesta invocăm, chiar fără s-o recunoaştem lim- 
pede, ceva de ordin mai general, un înţeles şi rost pe care trebuie 
să le aibă lucrul făcut de om şi omul însuși, cu viaţa pe care şi-o 
dă. Despre Don Juan, acatholicul pe care-l socoteam reprezentativ 
pentru of ormă a maladiei, noi putem spune simplu că „n-are nimie 
sfint“, și cu această vorbă rostim în felul nostru gîndul ultim despre 
el. La rindul lor, creaţiile excesive ale tehnicii noi, atîtea produse 
excedentare ivite într-o societate de consum, ba însăşi societatea de 
consum în întregul ei, pot cădea sub judecata noastră : ea îşi spune 
singură societăte -de consum (ca şi cum o societate, o comunitate 
umană, ar putea fi doar atit !) toomai pentru că recpaoari mere 
murit că „n-are nimic sfint“, așa cum bunurile ei sînt uneori pr 
și ele de orice: îndreptăţire, neţinînd de o nevoie reală, core 
dea caracterul de lucru „sfint“ în viața omului ṣi a geniekehi în fă- 

Am putea lua atunci fiecare trăsătură, din rindul H malia 
țişate la acatholie — cum am putea face cu toate cele Ă 
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dii, de altfel — şi am obţine în felul acesta, printr-o confruntare 
mai riguroasă, citeva trăsături caracterizatoare pentru spiritul româ- 
nesc. Dar ne îndoim că am obţinut, cu tabloul maladiilor şi cu pre- 
zentarea lor clinică, o bază științifică atit de riguroasă încît să pu- 
tem releva, în spirit de exactitate, ce anume revine și ce nu poate 
reveni pînă la capăt spiritului românesc. Și de altfel, ni s-a părut că 
pornirea spre exactitate și diagnostic sigur este ea însăși un simptom 
al acatholiei, favorabil în unele planuri dar dăunător, poate, cînd 
tinde să ia locul deschiderii către adevăr. Ne interesează adevărul 
despre noi înşine, și de aceea confruntarea pe care o vom între- 
prinde va fi ceva mai liberă, mulțumindu-se să rămînă o simplă 
sugestie de adevăr. 

Ceea ce merită a fi reținut încă de la acest prim caz al acatho- 
lisi — ce nu pare a reveni din plin spiritului românesc — este 
faptul că maladia spirituală respectivă ne încearcă totuși şi pe noi, 
ca români, în diverse chipuri. Dacă în comic, ca gen literar, am 
văzut o expresie a acatholiei, atunci Caragiale, cu tot ce este re- 
prezentativ în el pentru spiritul românesc, trebuie invocat. Nu în- 
cape îndoială că, dincolo de genul literar pe care l-a adoptat cu 
precădere, Caragiale însuşi a fost biîntuit de acatholie : cel puţin 
unora, el le părea să nu aibă nimic sfint în el. Fără a pune aci în 
discuţie genul literar și limitele lui spirituale în artă — despre care 
am amintit mai sus, arătind că sentimentul adîne al ridicolului sau 
chiar absurdul contemporan ar putea fi socotite mai afirmativ spi- 
rituale decit comicul — ca și fără a discuta natura umană a lui 
Caragiale, despre a cărui prezenţă și funcţie în cultura noastră s-a 
putut spune cîte ceva rău și foarte mult bine, va trebui să admitem 
că pe toţi ne încearcă uneori ceva acatholic, nu numai sub forma, 
totuși fecundă spiritualicește cînd nu e decît o treaptă, a scepticis- 
mului de gîndire, ci şi sub una, mai spumoasă și ţinînd de exerci- 
țiul suveran al deșteptăciunii, zeflemeaua anume. S-au zetlemisit 
în trecut prea multe lucruri, stări şi destine, în viața noastră pu- 
blică, dacă n-ar fi fost decît Revoluţia de la „pasiopt“. Din pozitivul 
acatholiei, avem exerciţiul bun al inteligenţei şi bucuria iluminis- 
mului ; în schimb, pe plan economic, ne-au lipsit oarecum calită- 
tile (din fericire şi defectele) popoarelor comerţului, aşa cum pe 
plan moral ne-a lipsit în trecut prea mult, cîteodată, selt-respectul, 
sentimentul răspunderii imediate — chiar. dacă l-am avut pe cel 
al răspunderii ultime —, simţul exactităţii în comportare, al acura- 
teţii în ce producem și facem. Pe plan spiritual de viitor, rămîne 
de văzut dacă 'vom ști să ne lăsăm bine prinși în elanul revoluției 
tehnico-știinţifice, care stă să schimbe lumea. : 
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Sintem aşadar imunizaţi contra a aceea ce poate fi prost în 
acatholie, dar nu total desprinși de unele manifestări, mai mult sau 
mai puţin mediocre, ale ei. Nefiind prinși direct în fervoarea şi 
creativitatea ei, ne rămine totuşi să aducem o contribuție — poate 
mai de preţ — ia eventuala ei ispravă în istorie, făcînd aceasta 
printr-una sau alta din maladiile ce ne încearcă. + 

Vom trece atunci la celelalte maladii spirituale, încercînd să 
vedem care anume ne revin în propriu şi căre mai mult prin con- 
taminare. Înainte de a ne confrunta cu celelalt& cinci, vom reaminti 
că în toate acestea, spre deosebire de acatholie, este activ și con- 
ştient activ (cu excepţia primei forme de catholită) generalul. Acest 
lucru este de toată însemnătatea, căci doar generalul dă lucrurilor 
adevărata lor măsură, în timp ce în lipsa lui, la acatholie, se găseau 
doar substitute pentru echilibrul omului. Dar- prezența activă a 
generalului mai este de însemnătate pentru un motiv : acela că, de 
pe la 1800 încoace, lumea noastră şi-a mutat centrul din real în 
posibil. Primează, de atunci, posibilul asupra realului, cu unele 
riscuri (pe care le-a descris cu anticipație Goethe în „Faust II“) dar 
şi cu mari binefaceri. De pe acum putem spune că spiritul româ- 
nesc stă bine cu posibilul — s-ar putea spune : a stat mai bine cu 
posibilul, în trecut, decît cu realul — iar acţiunea generalului în 
sînul maladiilor face ca primatul posibilului să aibă -sorţi buni de 
reușită istorică. Numai în acatholie joacă posibilul gol. (creaţii şi 
produse fără destinaţie precisă, societate. echilibrată aparent dar de- 
zechilibrată în fond, demonie și explozivitate pe toate planurile), 
iar în acest sens ne putem mîngîia de nereceptivitatea noastră pen- 
tru o asemenea orientare spirituală. 

Cît ne revine în propriu din celelalte cinci maladii ? Vom spune 
de-a dreptul ce nu pare a'ne reveni, întocmai acatholiei : nu părem 
a suferi, decît iarăși parţial, de atodetie, şi nici de horetită ; pe cînd 
celelalte trei orientări ne revin din plin. r sii 

Atodetia, în primul rînd, însemna refuzul individualului, în 
timp ce noi avem, după o unanimă recunoaștere, un autentic şi ne- 
dezmințit simț al concretului, ceea ce ne face să nu practicăm ni- 
căieri, nici măcar în cunoaștere și cultură, un cult în gol al gene: 
valului. De la forma noastră de religiozitate trecută, în cadrul că- 
reia divinul a fost întotdeauna împletit cu pămîntescul, intrând a 
el, potrivit folclorului nostru, în toate contactele, : întimplärile a 
uneori vicisitudinile omului (inclusiv nașterea, căci și divinu Je 
născut într-un fel ori altul, după legendele noastre populare), A 

i i nani ù af į chiar la nivelul filozo 
aci și pînă la felul nostru de a face cultură, EI qul întors. asupra 
fiei speculative, unde intotdeauna: a jataresatigin: BE lui Blaga, 
lumii. reale și: aplecat asupra ei, întocmai /„sotianic 
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felul nostru de a cunoaşte şi contempla generalul n-a fost în ab- 
senţa realităţii individuale. 

Este drept că avem şi noi, din maladia atodetiei, un ascuţit 
spirit critic și disociativ, ca şi o tendinţă de a pune mai degrabă 
accentul pe comentariul vieţii decît pe viață și uneori de a face 
teorii oarecum în gol, ca orice naţiune inteligentă ; dar posibilul pe 
care-l îndrăgim nu este lipsit de rabatere asupra concretului („ce-ar 
îi să fie“, nu „ce ar trebui în principiu să fie“), infinitatea de nu- 
anje pe care o invocăm nu este doar a generalului ci mai ales a 
realului, iar cît despre societate și om, avem un gust prea agcentuat 
al individualității și afirmării personale ca să consimţim ușor sta- 
tisticii. Reușita cea -mare a culturii atodetice, pe bază de rafina- 
ment și detaşare, nu ne solicită, poate nici muzicalul pur: — decît 
prin contaminare — în schimb un sentiment „artistic“, adică o 
întrupare a generalului în concret ne însoțește cu tendința ei per- 
manent, făcînd pînă și din gîndirea noastră științifică, poate, una 
care să nu rămină străină de frumuseți concrete — spre a nu mai 
vorbi de faptul că mulţi oameni de știință la noi au „literaturizat* — 
sau dacă nu, una străină de restul lumii reale, cu riscul însă pentru 
noi de a ajunge la enciclopedism, de-o parte, la 'eseism de alta. 
Fără individual, concret sau măcar rabaterea asupra realului, lu- 
mea ne-ar părea searbădă. Românul nu știe prea multe despre plic- 
lis, cu atît mai puţin despre tragismul experienţei de cultură sau 
despre neantul ei. În orice caz, dacă atodetia poate sfirși la un 
suflet fără de trup, trebuie spus liniștit că spiritul românesc a în- 
drăgit întotdeauna sufletul cu trup cu tot. 

La fel vom putea spune, în al doilea rînd, în lumina celor de 
mai sus, că nu suferim în chip special de horetită. Dacă horetita 
este maladia de a nu-ţi putea găsi determinaţiile potrivite, trebuie 
să se admită că nu am avut ca popor (și poate n-o are nici insul 
român) graba determinaţiilor, cu atît mai puţin. nerăbdarea lor, ca 
la marii bolnavi de horetită, Don Quijote, Faust ori popoare întregi. 
Poporul nostru, departe de a fi unul care să-şi caute identitatea, să 
încerce a se afirma în toate chipurile şi să cucerească în afară, a 
înțeles rnai degrabă să-şi păstreze identitatea, iar istoriceşte, el nu 
s-a format prin expansiune ci prin contracțiune, aşa cum au ştiut 
să arate istoricii noştri, anume concentrindu-se asupra spaţiului car- 
patic al dacităţii, din vastul cuprins al romanităţii răsăritene. Este 
iarăși adevărat că, străin fiind de ceea ce am numit horetită acută, 
spiritul românesc a putut avea unele manifestări ale horetitei oro- 
nice, dîndu-și determinări „staţionare“, cum a fost statornic civili- 
zația noastră sătească, sau trăind sub câte o formă de neîncredere 
în sine și uneori resemnare, de cele. mai multe ori active, deşi: uneori 
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şi pasive, sau în sfirşit, cuprins fiind de forme superioare de me= 
lancolie, din care cuvintul nostru „dor“ a reținut cîte ceva ; este de 
asemenea adevărat că pină şi o anumită nerăbdare de tipul ahoretiei 
acute ne-a putut cuprinde citeodată, în faţa marilor primejdii sub 
care am trăit, dar a fost vorba de o nerăbdare oarecum blajină și, 
am zice, creatoare de ctitorii. În definitiv, ce bună horetită va fi 
încercat pe Ştefan cel Mare, cînd înălța în fiecare an câte o bise- 
rică, încercind astfel să dea determinări în real domniei sale, nu 
numai în numele credinţei dar şi în cel al măreției lui voievodale. 
Străini cu totul de horetită nu am putut fi nici noi; şi mai ales 
în România modernă, cînd totul a venit — ca şi dintr-odată, cu 
alcătuirea noastră statală — să ne solicite a ne da determinări în 
istorie şi ca oameni liberi. Dar ceva se refuză în noi precipitării 
către determinaţii, iar în acest sens va trebui să invocăm din nou 
caracterul bine acordat houă al măsurii, aşa cum am invocat pe 
cel, la fel de bine acreditat, al sentimentului nostru pentru concret. 
Horetita, cu: dramaticele ei afirmări şi catastrofe, ca şi cu tristețea 
ei de după victorie, rămîne în lotul altora. - , 

Cind ne pregătim să trecem, acum, la cele cîteva sugestii de 
adevăr asupră-ne pe care credem a le putea da în lumina mala- 
diilor rămase, ni se pare potrivit să subliniem că maladiile și în 
genere orientările spirituale“ care nu ne încearcă, acatholia, atodetia 
și horetita, sînt toate trei maladii întrucitva ale hotăririi şi hotărî- 
tului. Acatholicul hotărăște clar că generalul nu există (nu e decît 
„nume“), atodeticul, cum că 'individualul nu-e de luat în seamă (e 
doar statistic), iar cel încins de horetită hotărăşte că trebuie să 
pornească la faptă fie şi cu o jumătate de ideal și cu orice risc plin. 
Pe noi, în schimb, ne stăpînește o:zăbavă în hotărire, sau o atît de 
bine cumpănită chibzuială asupra hotăririi încît, cu toate bunele 
urmări în general, părem a cădea cîteodată în nehotărire. Cineva 
care ar vrea să ne critice — şi au fost destui dintr-aceştia — ar 
putea spune, în legătură cu  maladiile ce urmează şi de care sîntem 
incercaţi (catholită cu căutarea generalului, todetita cu cea a in- 
dividualului și ahoretica cu refuzul determinațiilor) : românul nu ştie 
bine ce caută, nu știe bine ce găseşte, şi neştiind bine pentru ce să 
se hotărască, nu se mai hotărăște detel. Nu se exprimă oare toate 
aceste trei neîmpliniri în cuvîntul lui atît de caracteristic „dor“ ? 

Vom vedea sensul totuşi bun al aceleiaşi vocabule în orientă- 
rile de care este efectiv însuflețit spiritul românesc, începind ie 
catholita. Nu poate încăpea îndoială că spiritul nostru are ni set 
generalului, are cel puţin deschiderea către el şi, cu un cuvint î -a 
ă > tat “i aladia. catholitei, care ni s 
său, „are ceva sfint“, Am descris maladia catholi eta iztoae 
părut cu adevărat prima dintre maladiile omului şi car 
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în particular pentru omul european, — influent în lume în primul 
rînd cu catholita, înainte de a pune în joc răsturnatul ei, acatholia, 
pentru întreaga Terra — mai mult în aspectele ei negative. Ni s-a 
părut că trebuie să facem astfel pentru că era prima maladie des- 
crisă şi eram datori să punem în lumină dereglările, creatoare este 
drept, ale omului, mai degrabă decit bunul său echilibru, care la 
limită poate fi şi steril. Dar în toate aspectele maladiei, înfățișate 
mai degrabă sub excesul lor spre a pune lucrurile mai bine. în 
relief, ceva binetăcător poate interveni, transformindu-le atunci in 
aspecte pozitive : un anumit control. Catholita, trecută sub un 
control spiritual, devine atunci cu adevărat pozitivă, nu numai prin 
creativitatea indirectă la care duce ea şi pe care o menţionam, ci 
si prin virtuțile ei directe : este maladia, sau de astă dată mai bine 
orientarea omului către ceea ce nici natura nici înțelesurile ime- 
diate ale vieţii nu-i pot da, către ordinea lor. mai generală și rostul 
lor secund. Cu o dreaptă și omenească măsură, pierderea în act şi 
excesul acţiunii, pe care le relevam la cei încinşi de căutarea ge- 
neralului, se îmblînzesc și.devin faptă de vrednicie, dar una care-și 
caută şi învrednicirea ; faptă deschisă către înţelesul ei mai bine 
rostitor. Catholita nu ar denumi astfel starea înfrigurată a celui 
care, cu orice preţ şi conștient ori nu, caută generalul, ci şi cea 
care-l urmărește cu supunerea. deschisă a faptei în vederea lui. 
Spiritul românesc aşa a putut fi încercat de maladia în joc. El n-a 
înfăptuit cu exasperare, dar nici nu a rămas în sedentaritatea a 
ceea ce îi era dat, ci — dacă pastoralul a precumpănit totuşi asu- 
pra agrarului în lumea noastră, cum s-a spus — la îel cum oierii, 
ca nişte: navigatori ai uscatului, au plecat spre alte zări să caute 
iarbă mai bună, fapta omului de aci a trimis și ea statornic spre 
alte zări, cu înţelesuri mai bine rînduitoare. ~ 

Toate celelalte simptome pe care le-am relevat în catholită : 
exuberanța posibilului, obsesia acumulărilor, pluralitatea oarbă, pro- 
liferarea pură şi simplă, au putut căpăta o față luminoasă, cu 
extraordinara experienţă în posibil pe care a făcut-o spiritul ro- 
mânesc, ca și cu blinda pluralitate, cu acel înţelept politeism al 
credințelor sale naturale, sau cu bogăţia creativităţii lui folclorice 
şi cu îngăduinţa lui faţă de diversitatea credințelor şi a lumilor. 
În timp ce, în catholita descrisă ca maladie, întîmplarea frustă 
trece de-a dreptul în oarba necesitate, spiritul românesc ştie 
să facă o bună cununie între contingent şi necesar, văzînd 
totul ca o necesitate mlădiată şi întîmplată ea însăşi. Senti- 
mentul pierderii de sine şi al exilului, pe care. le putea încerca 
omul catholitei, sînt atenuate și ele, cu o bună graţie care face pe 
român să spună : „lumea asta nu-i a mea, ceaialaltă nici, aşa“, dar 
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nu mai puţin să se simtă acasă în lumea de aci şi să fabuleze orice 
despre lumea de dincolo, Cit despre exasperare şi coliziunea tragică 
dintre un subiect ridicat la general și generalul propriu-zis (pragu- 
rile lumii), ele se prefac lesne într-o adevărată „întilnire“, ca a 
Moşului din „Arca“ lui Blaga cu Noe însuși, iar dacă un tragic per- 
sistă în conştiinţa populară românească (în cea cultă el putind fi 
unul de contaminare), este un tragic difuz, care în felul acesta reu- 
şeşte să prefacă insuportabilul în suportabil. Ca pentru orice bolnav 
de catholită, lumea ar trebui să aibă un sens. Dar spiritul româ- 
nesc nu cade în deznădejdea neaflării lui. „Va fi fiind“ unul, își 
spune el, şi-i rămîne să-l caute mai departe. 

Nu am vroi să transformăm în idilă una din experienţele cele 
mai active și hotăritoare în om sau în istoria omului. Dar dacă 
trebuie să găsim o explicaţie a atenuării pe care-a ţinut s-o aducă 
spiritul românesc cîtorva mari impulsuri de viață trezite de catho- 
lită, vom invoca -experiența în posibil pe care-a ştiut sau pe care 
s-a întîmplat. s-o acumuleze : omul românesc, o experiență care-l 
face să evite stincile secolului, cînd este nevoie, și să călătorească 
mai departe, pe apele posibilului. 

Ceva pluteşte într-adevăr mai departe, ca pe ape, cu spiritul 
nostru. Într-un sens, el este ca un rîu care nu ajunge întoideauna 
la apele cele mari, dar parcă nu încetează să le caute. Este poate 
semnificativ faptul că legendele cele mai adinci şi simbolice ale 
culturii noastre sirt cele despre rîuri, nu-cele despre oraşe, sate, 
sau legendele legate. de consideraţia solului. și numele. locurilor. 
Într-o culegere („Legende geografice româneşti“, Ed. pentru turism, 
1974) a fost republicată Legenda rîului Buzău, care ne pare grăi- 
toare pe linia celor de mai :sus. Tînărul Buzău, spune legenda, cu 
păr de aur dar zis Buzău, adică „închis la suflet, tulbure, neînțeles“, 
tot merge către o frumoasă, pe care. soţul ei, Dunăre-balaur, o 
ține închisă într-un palat de cleștar. Eroul nostru ajunge, este drept, 
la Siret, dar fără fire de păr, căci şi le smulsese, aşa cum i-o cerea 
vocea iubitei. Se prăbușește acolo, în apele Siretului, iar tot dru- 
mul străbătut se preface într-un rîu, cu valurile ca părul lui. 
— Este și aci un primat al posibilului asupra. realului : riul nu 
ajunge la. apele cele mari, dar laolaltă cu apele. în care s-a vărsat, 
le caută mai departe, a] 

Poate că acelaşi primat al posibilului —. unul de tip spécial, 
nu de-a dreptul asimilabil cu. primatul modern al posibilului, cu 
este de: laborator — va fi de regăsit in versiunea. românease. 2 
celei de-a doua maladii spirituale care ne încearcă in chip ms 
bit, anume în- todetită. Maladie izvorînd din nevoia dee aces= 
individual. potrivit pentru general și pentru determin 
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tuia, ea a fost reactivată în lumea contemporană prin stăpînirea 
sigură a unui ansamblu de cunoștințe, care duc astfel la un fel de 
legi incoruptibile anevoie de aplicat asupra realului. Dar lumea 
spiritului românesc, nu atît pe linii teoretice este ajutată de tode- 
tită, cit pe linia idealului sau a valorilor în care spiritul acesta 
crede, fără a le putea afla întotdeauna întruparea. Dacă în catholita 
de tip românesc cuvintul „dor“ exprima o sănătoasă şi rodnică as- 
piraţie către ceva incă nelămurit dar mai înalt decit realităţile 
imediate ale omului, acum, în todetită, acelaşi cuvint, înţeles ca 
dor de ceva anumit, de cineva fie şi idealizat, vine să exprime aspi- 
raţia către realitate sau realizare și concret. Este, dor și într-o con- 
ştiinţă de artist care nu-și obține de-a dreptul întruchiparea, după 
cum apare un sentiment al dorului pînă și în aspiraţia de împlinire 
prin faptă, un fel de neașezare, sau de aşezare a gîndului printr-un 
potrivit răspuns. E. i 

Pe linia todetitei descrise, spiritul -nostru percepe statornic o 
inadecvație între ceea ce este și ceea ce ar fi să fie (era să fie, n-a 
fost să fie), dar fără a lăsa, precum în maladia descrisă, ca realul 
să apară fantomatic, ci mai degrabă fantastic și. feeric.: „Cine n-a 
gustat din dulceaţa celor: ce sunt — traducea. Udrişte “Năsturel în 
„Viaţa lui Varlaam şi Ioasaf“ — nu poate pricepe firea celor ce 
nu sunt“. Iar în chip 'răsturnat aci, la'el, ceie ce sunt“ reprezintă 
viaţa adevărată şi ideală, faţă de care „cele ce nu sunt“ înseamnă 
„mincinoasa bogăţie şi cinste a acestei lumi“, adică tocmai lumea 
așa-zisă reală cu vremelniciile ei, cu „lucrurile ei nestatornice“, 
cum spune același. Nu este nevoie, iarăși, să vedem neapărat reli- 
giozitate în această dispoziţie a spiritului nostru de a nu accepta 
realul drept bun de la sine şi nici vrednic de dorit ca atare. Şi nu 
mai este nevoie să citim, în simptomele maladiei ce ne încearcă, 
o tendinţă de neimpăcare sortită să ne ducă la ieşirea din lume, 
ca în textul lui Năsturel, ci înţelesul mai activ al neîmpăcării cu un 
real, față de care posibilul, cu bogăţiile lui, apare ca o desăvirșire, 
dar una cu neîncetate săvirşiri şi de astă dată. 

În acest sens, 'ce frumoasă este ‘evoluția cuvîntului „ens“. din 
latineşte, însemniînd ființă, care la noi a putut deveni „ins“, indi- 
vid : este o expresie vie a todetitei noastre, înţeleasă ca nevoia de 
a trimite fiinţa, din generalul ei eteric, la realitate şi persoană. Dar 
în genere, toată explorarea pe care o face fiinţei prin limbă spiri- 
tul românesc este adînc semnificativă, ea urmărind parcă să dea 
însufleţire şi concreţiune generalului celui mai abstract. Este aproape 
dramatică, pentru cine are interes şi filozoficească înţelegere pentru 
limba 'sa, zbaterea limbii noastre trecute de a găsi echivalente po- 
trivite pentru felurite: nuanţe filozofice obţinute în speculația cea 


180 


(E Scanned with OKEN Scanner 


mare a gîndirii. În impresionantele „Scrieri filosofice“ ale lui Sa- 
muel Micu apare chiar încercarea de a traduce pe ens- prin „însă, 
cu înţelesul de ființă încă, dar nu statornic de ființă generală, la 
tel cum apar termeni ca : îns şi neins, sau estere („de la 'estere la 
putință“) înţeleasă ca existenţă, sau termenul de ființă însăși, ca 
esenţă, sau chiar termenul de fire. Ens n-a devenit chiar ins, per- 
soană, dar a devenit un fel de estime, cum ar fi spus Eufrosin 
Poteca, un fel de entitate reală („lumea aceasta este îns: împlinit 
iar-zioa de miine este îns neîmplinit“, sau mai departe : „însul gin- 
dului“), care ar avea:o esenţă drept ființă, o existenţă drept estere 
şi o fire drept natură. — Explorarea limbii noastre în fiinţă a fost 
statornică, aşa cum a fost: şi explorarea noastră în verbul a îi, 
cu reduplicările lui-pe care le semnalam în -altă parte : n-a fost 
să fie, era să fie, va fi fiind, ar fi să fie, este să fie, a fost-să fie. 
Şi te întrebi : sîntem în împărăţia realului ? sau “cumva, mai mult 
decît alţii, în cea-a posibilului? - E: í 

În sfirsit, tot împărăția posibilului, mai puternică după spiri- 
tul nostru decit a realului, căruia nu ne predăm total, așa cum au 
făcut cu atitea riscuri unele lumi apusene, stă acum să reapară în 
orizontul celei de a treia maladii spirituale care ne încearcă, mala- 
dia ahoretiei. Cu siguranță, dacă iarăşi maladia este luată şi ea, 
de rindul acesta, mai puţin în formele ei îngroșate, așa cum a tre- 
buit s-o descriem, cit într-o versiune mai discretă, ahoretia ar pu- 
tea fi principala „maladivitate“ -clasică -românească. Este o maladie 
a lucidităţii, iar poporul ca și omul de 'aci par. lucizi şi trezi ; este 
una care nu refuză, orbește, sensurile generale, precum acatholia, 
dar nici pe cele “individuale, precum atodetia, primejduind astfel, 
fie echilibrul în real, fie realul însuși, ci refuză doar — într-o mă- 
sură mai mare sau mai mică și unde iarăși „măsurat noastră pare 
să intre în joc — determinaţiile, necontrolate şi netiltrate prin în- 
țelepciunea minţii, pe care şi le pot da omul și popoarele. 

Cu sau fără „rapt“ care să ducă la o bună iluminare, aşa cum 
apărea ahoreţia în cazurile ei extreme, maladia în joc dă condi- 
tiile orientării înțelepte, pe de o parte, sau detaşate, de alta, o 
orientare ce a putut deopotrivă conduce, cum am văzut, la marile 
experiențe ale spiritului în Orient, sau, odată: cu. spiritul matematic 
și raţionalist pe care-l favorizează deopotrivă, la cîteva mari ce 
tăţi ale spiritului european de astăzi.. Ar putea. părea eul să g 
periențele extreme ale Asiei și cele, tot Arena, aA pe a în 
făcute posibile de o aceeași maladie a DE re că nega: 
comun, şi ceva hotărițor pentru spirit : o ed hui neta rațiunii. 
tivul, sau cu acea negativitate din care Hegel făcea 
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Ni s-a părut că nu abuzăm, arătînd că de la asceză şi poezie 
pină la matematici și revoluţie tehnico-ştiinţifică, negativul raţiunii 
a fost perfect solidar cu sine şi activ, chiar dacă un fel de ruptură 
ar exista între lumea europeană şi cea asiatică ori indiană în par- 
ticular. Poate că însă tocmai forma blajină de ahoretie, pe care o 
încearcă spiritul românesc, ar putea reface continuitatea, așa cum 
s-a spus despre ţara noastră că, la limită, ar putea fi pivotul lumii 
de miine, făcînd, cu dubla ei deschidere către Apus şi Răsăritul 
îndepărtat, mijlocirea de care lumea istoriei de miine va avea atita 
nevoie. Dar în timp ce proclamarea unui asemenea rol, fie istoric, 
fie spiritual, sau de ambele feluri, nu-și găseşte locul aci, princi- 
palele trăsături și simptome ale ahoretiei și-l găsesc, autorizindu-ne 
să spunem că spiritului nostru i-a fost dată experiența negativului, 
pină la asimilarea înfrîngerii pe un plan ori alţul, cu depășirea, 
într-altfel dar nu total străină de acea; superioară depăşire (aufhe- 
ben), pe care ştia s-o invoce Hegel pentru dialectica sa, sau pe care 
implicit o. invocă. orice dialectică vie de astăzi. Am putut găsi în 
„ba“-ul românesc urmele vii ale unui autentic. spirit dialectic, aşa 
cum am găsit: în funcţia: pozitivă a: diavolului, în folclorul nostru, 
încă o dovadă în. ce priveşte capacitatea :noastră-de a pune la lucru 
negativul. mec | åf TERE, 

Dacă în toate acestea se pot citi urmele raționalului şi o con- 
simtire la raționalitate, care nu e străină pînă şi de mai joasa „ra- 
4ionalizare“. în înțelesul comun — atunci cînd aceasta nu devine 
abuzivă — atunci sîntem în drept să spunem că formele pline şi 
active ale: ahoretiei, ca. aparentă maladie a detaşării de lume dar 
în realitate ca o mai bună formă de angajare in lume, sînt de întil- 
nit la noi. lar dacă este adevărat, cum ni:se părea, pe linii oarecum 
subiective este drept, că triumful cel mare al naturilor ahoretice se 
obţine în anii tirzii şi cu înţelepciunea tîrzie, atunci iarăşi putem 
spune că forma de înţelepciune pe care o îndrăgeşte spiritul nostru 
este una de tip ahoretic. Rămîne deschisă în orice caz, în faţa ta- 
bloului concret al maladiilor spiritului, întrebarea dacă ahoretia ne 
caracterizează mai bine decit celelalte sau nu. Ceva însă ni se pare 
hotăritor în a susține primatul ahoretiei, și anume un cuvînt. De 


astă dată nu va mai fi cel de „dor“, deși el este din plin la locul : 


lui in lumea bună și activă a ahoretiei, ci e vorba de prepoziţia 
întru“, pe care am invocat-o în alte cîteva rînduri și care vine 
înaintea noastră din nou, acum, să se ofere ca o cheie pentru înţe- 
legerea firii noastre spirituale, ` 

[Spiritul românesc în cunpătul vremii, Șase 


maladii. ale spiritului contemporan, Editura 
Univers, .1978,. p: 148—163] 


-182 


(E Scanned with OKEN Scanner 


Ion Creangă 
„DĂNILĂ PREPELEAC 


Erau odată într-un sat doi frați şi amîndoi erau însuraţi. Cel 
mai mare era harnic, grijuliv şi chiabur, pentru că unde punea el 
mîna punea și Dumnezeu mila, dar n-avea copii. Iară cel mai mic 
era sărac. De multe ori fugea el de noroc și norocul de dînsul, căci 
era leneș, nechitit la minte şi nechibzuit la trebi ; $-apoi mai avea 
Şi o mulțime de copii! Nevasta acestui sarac era muncitoare şi 
bună la inimă, iar a celui bogat era pestriță la mațe și foarte zgîr- 
cită. Vorba veche : tot un bou ș-o belea. 

[...] Zicînd aceste, se duce la dinsul acasă, îşi ie boii de funie 
și porneşte cu ei spre tîrg. Dar cum am spus, omul nostru era un 
om de aceia, căruia-i mîncau cînii din traistă și toate trebile le 
făcea pe dos. Tîrgul era cam departe şi iarmarocul pe sfirșite. Dar 
cine poate sta împotriva lui Dănilă Prepeleac ? Că așa îi era pore- 
cla : pentru că atîta odor avea și el pe lîngă casă, făcut de mîna 
lui. El tuflește cușma pe cap, o iîndeasă pe urechi şi habar n-are ; 


“Nici nu-i pasă 
De Năstasă ; 
De Nichita 
Aici atita! 


Mergind el tot înainte spre iarmaroc cu Duman şi (Tălășman ai 
săi [tocmai] pe cînd suia un deal lung şi trăgănat, alt om venea 
dinspre tîrg cu un car nou, ce și-l cumpărase [chiar atunci) şi pe 
care-l trăgea cu mînile [singur] la vale cu propele şi la deal cu 
opintele. 

— Stăi, prietene, zise ist cu boii, care se tot smuceau din îu- 
nie, văzînd troscotul cel fraged și mîndru de pe lîngă drum. Stăi 
puţin cu carul, c-am să-ţi spun ceva. ea ai 

— Eu aș sta, dar nu prea vrè el să steie. Da ce ai să-mi spui? 

— Carul dumitale parcă merge singur. 

— D-apoi.,. mai singur, nu-l vezi ? 

— Prietene, ştii una ? 

— Știu, dacă mi-i spune, ACRA i 

az alei facem trampa ! dă-mi carul: și na-ţi boii. Nu ia 
să le mai port grija-n spate : ba lin, ba ocol, ba să :nusi a 
lupii, ba de multe de toate... Oiu fi eu vrednic să trag un car, 
ales dacă merge singur. PERI 
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— Şuguești, măi omule, ori ţi-i într-adins ? 

— Ba nu şuguesc. : ; 

— Apoi dar te văd că eşti bun mehenghiu... zice cel cu carul; 
m-ai găsit într-un chef bun; hai, noroc să dea Dumnezeu! Să-ţi 
aibi parte de car şi eu de boi! P a 

Apoi dă carul, îşi ie boii, pleacă pe costișă într-o parte spre 
pădure și se cam duce. Istalalt zise în gîndul său : 

— Taci, că-i cu buche ; l-am potcovit bine... De nu cumva s-ar 
răzgîndi ; dar parcă nu era țigan să-ntoarcă. 

Apoi îşi ie și el carul și porneşte tot la vale, înapoi spre casă. 

—— Aho! car nebun, aho! Cind te-oi încărca cu saci de la 
moară, atunci să mergi așa ! | 

Şi cît pe ce, cît pe ce, să nu-l ieie carul înainte. 

Dar de la o vreme valea s-a sfirşit şi s-a început un deal ; cînd 
să-l suie la deal, suie-l dacă poţi !... Hârţi ! încolo; scârţi, încolo; 
carul se da înapoi. >` 

— Na! Car mi-a trebuit, car am găsit ! 

Apoi cu mare greu hartoeşte carul într-o parte, îl opreşte în 
loc, se pune pe proţap și se aşterne pe ginduri. EC a 

— Mă!... asta încă-i una ! De-oiu fi eu Dănilă Prepeleac, am 
prăpădit boii; iar de n-oiu fi eu acela, apoi am găsit o căruţă... 
Ba e Prepeleac, ba nu-i el... 

Cînd iaca un om trece spre tîrg, c-o capră de vînzare. 

— Prietene, zise Dănilă, nu mi-i da capra ceea, să-ţi dau carul 
ista ? 

— Apoi... dă... capra mea nu-i de cele săritoare, şi-i bună de 
lapte. :-.::: II ee a tt Mi 

— Ce mai la deal, la vale; bună, nebună, na-ţi carul și dă- 
mi-o. [...] Aici, îi trăzni în cap lui Dănilă că el ar fi bun de călu- 
găr, după vorbele frăţine-său. 

— Am să durez o mănăstire pe pajiştea asta, să se ducă ves- 
tea in lume, zise el. Și deodată se și apucă, Face mai întîi o cruce 
ş-o înfige în pămînt, de însamnă locul, Apoi se duce prin pădure și 
începe a chiti copacii trebuitori : ista-i bun de amiînare, cela de 
tălpi, ista de grinzi, cela de tumurugi, cela de costoroabe, ista de 
toacă ; și tot așa dondănind el din gură, iaca se trezeşte dinaintea 
lui c-un drac, ce ieşise din iaz, 

— Ce vrei să faci aici, măi omule ? 

„— Da nu vezi? j Es 

— Stai, măi! nu te-apuca de năzbitii. Iazul, locul şi pădurea 
de pe-aici sînt ale noastre. Pret, ate al di 205 
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= Poate-i zice că şi rațele de pe apă sint ale voastre și topo- 
rul meu din fundul iazului. V-oiu învăţa eu să puneţi stăpînire 
pe lucrurile din lume, |cornoraţilor]. 

Dracul, neavînd ce-i face, huştiuluc | în iaz, și dă de știre lui 
Scaraoschi despre omul lui Dumnezeu, cu năravul dracului. Ce să 
tacă dracii? Se sfătuesc între dînşii şi Scaraoschi, căpitenia dra- 
cilor, găseşte cu cale să trimeată pe unul din ei c-un burduf de 
bivol plin cu bani, să-i deie pusnicului Dănilă, ca să-l poată mă- 
tura de-acolo, 

— Na-ţi, mă, bani! zise dracul trimes; și să te cărăbănești 
de-aici ; că de nu, e rău de tine! 

Prepeleac se uită la cruce, se uită la drac şi la bani... dă din 
umere ş-apoi zice : > 

— Aveţi noroc, [spurcaților]; că-mi sînt mai dragi banii decît 
pusnicia, că v-aş arăta eu vouă ! 

Dracul răspunde : 

— Nu te pune în poară, măi omule, cu împăratul iadului ; ci 
mai bine ie-ţi bănişorii și caută-ţi de nevoi. 

Apoi lăsă banii şi se întoarnă în heleșteu, unde găseşte pe Sca- 
raoschi tare mihnit pentru pierderea unei comori așa de mari, cu 
care ar fi putut dobindi o mulţime de suflete. Prepeleac în acest 
timp se chitea cum ar face să vadă banii acasă la dinsul. 

— Bun, zise Dănilă. Nici asta nu se ie din drum. Tot mănăstiri 
să croiești, dacă vrei să te bage dracii în seamă, să-ţi vie cu banii 
de-a gata la picioare şi să te facă putred de bogat. 

Pe cind se îngrijea el, cum să ducă banii, iaca un alt drac din 
iaz i se înfățișează înainte, zicîndu-i : 

— Măi, omule! Stăpînu-meu s-a răzgîndit : el vrea mai întîi 
să ne cercăm puterile, ș-apoi să iei banii. 

— Ia acu-i acu, zise Prepeleac în gîndul său, oftînd. Dar este-o 
vorbă : Tot bogatul mintos și tînărul frumos. Dănilă mai prinsese 
acum la minte; 

— Puterile ? Ei, cum și în ce fel? 

— Iaca cum: dintru-ntii și dintru-ntii, care dintre noi amîn- 
doi va lua iapa ta în spate și va încunjura iazul de trei ori, 
fără s-o puje jos și să se răsufle, ai aceluia să fie banii! 
„Şi cum zice, și umilă dracul iapa în cârcă şi într-o clipă încun- 
jură iazul de trei ori. Prepeleac văzind atita putere din partea dra- 
cului, nu-i prea veni la socoteală, dar tot își tinu firea și zise : i 

„_.— Măi Michiduţă, doar eu..te credeam mai tare decît eşti, Man 
Că tu ai luat iapa în:spate ? Însă eu ți-aiu lua-o, numai ala De. 
cioate:; și îndată se şi -azvirle pe iapă şi încunjură iazu 
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ori fără să se răsufle. Dracul atunci se miră mult de asta, şi neavînd 
ce mai zice iscodi alta. 

—- Acum să ne întrecem din fugă, zise el. 

— Măi, Michiduţă ! da cu mine ţi-ai găsit [că poţi] tu sà te 
intreci în fugă ? 

— D-apoi cu cine ? 

— Vină încoace, să-ţi arăt eu cu cine! 

Apoi merge împreună cu dracul în niște porumbrei, unde vede 
un iepure dormind şi i-l arată. 

— Vezi tu colo pe cineva ghemuit jos şi mititel ? 

— Văd. 

—  Acela-i copilul meu cel mic. Aţine-te'! Şi cind l-oiu trezi din 
somn, să te iei după el. Ş-odată și strigă: ul! ta! na! na! 

Atunci iepurele sare, și dracul după el. Fug ei cît fug și de la 
o vreme dracul pierde urma iepurelui. Pînă acum toţi rideau de 
Prepeleac, dar acum au ajuns să rîdă şi el de dracul. 

[...] E 


[Opere, ed. îngrijită de G. T.  Kirileanu, 
E.S.PL.A., 1958, p. 174, - 176—177, 180—181, 
186.] 


Mihail Sadoveanu 
BALTAGUL 


x 
i a? 


Locuitorii aceştia de sub brad sînt nişte. făpturi de mirare. Iuți 
şi nestatornici ca apele, ca vremea ; răbdători în, suterinţi ca şi-n 
ierni cumplite, fără griji în bucurii ca şi-n arşiţele lor de Cuptor, 
plăcindu-le. dragostea și beţia şi datinele lor de la începutul lumii, 
ferindu-se de alte neamuri şi de oamenii de la cîmpie şi venind la 


birlogul lor. ca fiara de codru — mai cu seamă stau ei în faţa 
soarelui c-o inimă ca din el ruptă : cel mai adesea se dezmiardă şi 
lucește — de cîntec, de prietinie, Așa era şi acel Nechifor Lipan 


care acuma lipsea, Aşa au întîimpinat-o în drumul ei pe Vitoria şi 
alţii, nu numai moș Pricop. La Borca a căzut într-o cumătrie. Le-au 
ieşit în cale oameni, au apucat de căpestre caii şi i-au abătut într-o 
ogradă. Erau aprinși la obraz şi aveau plăcere să cinstească pe dru- 
meţi şi să-i ospăteze. Vitoria a trebuit să se supuie, să descalece, 
să intre la lehuză și să-i puie rodin' sub pernă un coştei de bucățele 
de zahar și pe fruntea creştinului celui nou o hîrtie de douăzeci 
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de lei. S-a închinat cu paharul de băutură cătră nînași, a sărutat 
mîna preotului, s-a arătat tuturor celor care vreau s-o asculte că are 
greu năcaz c-o datorie de bani de la Dorna, pe care de atita vreme 
o urmărește şi n-o mai poate împlini. Îşi, cheltuiește și paralele de 
natură ca să răzbată pe vremea asta de iarnă. Nici pînă la Broșteni 
nu ştie cum a ajunge. Noroc că are acolo niște cunoscuţi de la 
care ar putea împrumuta ceva, ca să răzbească pînă unde are ase- 
menea interes. 

Mult se minuna preotul de aşa fiinţi fără inimă şi fără omenie : 

— Ne pare rău cînd spunem, dar ce să facem? Trebuie să 
spunem și să mărturisim că sînt între noi muntenii și oameni dintre 
aceştia crînceni, care-ţi calcă dreptul tău, care-ţi iau banul şi nu-ţi 
mai dau. înapoi nimica. Apucători ca lupii — așa-s unii dintre ai 
noştri, ofta sfinţia sa. Pe-aceia Dumnezeu i-a blăstămat să fie răi, 
să prade aşa cu uneltiri blajine, ori să iasă cu toporul la drumul 
mare: să pălească: pe gospodar în frunte și să-i răpească avutul. 
Muntenii, rîde: sinţia-sa, sînt ori aşa ca noi, cu bucurie și :cu cîn- 
tece, ş-aceştia toți avem s-avem intrare larai — ori dușmani căp- 
căuni — ş-aceștia, puţini cîți sînt, au să se ieie de mînă ș-au să se 
ducă la iad la Caraoschi. Pe dinafară, cerînd intrare ba colo — ba 
dincolo, nu se poate ! La noi nu sînt oameni de mijloc. 

— Aşa am păţit eu,-cu oameni care au să se ducă la iad, să 
văita Vitoria, veselindu-se în sine 'de viclenia ei. 

La Cruci a dat de- nuntă. cetei 

Fugeau săniile cu nuntașii pe gheaţa Bistriţei. Mireasa şi druş- 
telie cu capetele: înflorite ; nevestele numai în catrinţi şi-n bondiţi. 
Bărbaţii  împușcau cu -pistoalele asupra brazilor, ca- să sperie şi 
s-alunge mai degrabă iarna. Cum au văzut oameni străini pe dru- 
mul de sus, vorniceii au pus pinteni şi le-au ieşit înainte cu năfră- 
mile de la urechile cailor filfiind. Au întins plosca şi-au ridicat 
pistoalele. Ori beau în cinstea feciorului de împărat şi a slăvitei 
doamne mirese, ori îi omoară acolo pe loc. 

Nunta s-a abătut cătră drum. Vitoria a primit plosca și a tăcut 
frumoasă urare miresei. Arăta veselă faţă şi limbă ascuţită, deși 
s-ar fi cuvenit să fie scîrbită, căci se ducea la răi datornici, la 
Dorna. 

— Eu îs de loc de la Tarcău, mai spunea ea, şi sînt nevasta 
unuia Nechifor Lipan, care a trecut ṣi el cîteodată pe aici şi a in- 
chinat poate şi el, ca mine, un pahar la nunțile dumneavoastră. 
În drumul meu eu întăi am dat peste un botez ; şi s-ar fi cuvenit 
să văd întăi nunta și pe urmă botezul, dar citeodată se întîmplă 
să fie altfel. Nu-i nimic nici- atuncea, fiind tot de Ja: Dubtacast 

i mai am o mirare; că, după rînduielile cele nouă ieşite de 
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stăpînire şi bătute cu darabana şi spuse de -crainic și la noi în sat, 
călindarul s-a schimbat. Toţi ne-am. trezit mai bătrîni cu treispre- 
zece zile — numărind zilele, sărbătorile şi: posturile după: moda 
papistaşilor. Acu ar fi să fim în: post, iar dumneavoastră :faceţi 
nuntă, ca și cum ar fi tot cîșlegi: 2 ; i 

— He-hei ! au răcnit nunii suindu-se în- picioare în sănii; dum- 
neata, nevastă de la Tarcău, nu ştii pesemne că.noi nu ne dăm și 
vrem să fim mai tineri cu treisprezece nopti, şi noi ţinem cu călin- 
darul cel vechi de la începutul lumii pe carele: Domnul Dumnezeu 
l-a dat lui Adam. Noi nu vrem altfel și facem- pe popa nostru cu 
de-a-sila să se ţie de lege. El, săracu, zice cum zicem noi — iar al- 
tora de prin alte părţi de lume, dacă le place'să ţie cu nemţii ori cu 
jidovii, n-avem ce le face. AL lor are: să- fie, pe ceea-lume, focul 
cel nestîns. aici Iei caise i : i 

— N-aveţi grijă, a răspuns munteancă, că şi cei de la Tarcău 
is eu legea veche. Mie numai să-mi spuneţi, dacă puteţi, cine-aţi 
văzut pe un om:de la noi călare pe un-cal negru ţintat în frunte. 
şi-n cap cu căciulă brumărie. ID să Ei 

Nu s-a aflat nimene dintre nuntaşi să răspundă că-ar îi văzut 
asemenea om. Numai între: femei s-a ales una care parcă își- adu- 
cea aminte ; dar îndată a' uitat ș-aceea. Nunta a pornit înainte şi 
iar s-a lăsat pe gheaţa Bistriţei, cu chiote sălbatice. ...-: - 

În pasul domol al calului, Vitoria cugeta, cu privirile posomo- 
rîte. işi lămurea gindurile în puţine cuvinte, şi către Gheorghiţă. 
Nu putea spune -că-i supărată de asemenea întirzieri. Mai bine să 
se amestece așa, cu voia altora printre lume, ca să poată mai bine 
băga de seamă și iscodi. Din acestea învăţa şi cum să se ferească 
de adunări, cînd: va: trebui. Bine este să: fie la vedere cu prietini, 
decît într-un ascunziș, cu nişte dușmani necunoscuţi. Cînd îs mulţi, 


ei te bagă mai puţin în samă și tu îi poţi mai bine cerceta. Cînd is. 


mulţi, te poți socoti singur, cu năcâzul tău; dar cînd îs puţini, 
împung și te coasă cu ochii.“ ae 
[i] | 
„Domnul subprefect Anastase Balmez și-a aduş aminte că a: 
mai văzut-o pe munteancă. - 
„— Acesta ți-i omul după care umblai ? întrebă el. + 
— Acesta-i domnule, răspunse munteanca. 
— După cit se vede, e ceea ce bănuiam eu încă de-atunci.. 
Omul dumitale a lost omorît și jefuit: . ea 
—: Da, domnule, răspunse - cu blîndeţă Vitoria ; însă în taşcă 
s-au aflat ceva parale, și chimirul n-ă fost desprins.de pe el. 
— Atunci să-l fi ucis careva din dușmănie ? . o = 
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— Cum pot crede uña ca asta, domnule, cînd ela călătorit cu 
prietini de la Dorna pîn-aici ?. 

— Ce prietini ? se miră omul stăpinirii. gha 

Atunci Vitoria s-a crezut datoare să spuie ce ştia. Anume că, 
după cumpărătura de oi de la Dorna, Nechifor a venit pîn-aici cu 
doi tovarăşi. și prietini, care trăiesc și acuma peste Stînișoara, la 
un loc care se cheamă Doi Meri. Acei prietini arată că au cumpărat 
oile lui Lipan şi i-au numărat banii. După numărătoarea banilor, 
care s-a- făcut sus, Lipan s-a întors, purcegînd spre casă. Atunci 
se vede că cineva, care a fost de faţă şi-a văzut tirgul și banii, s-a 
luai după el şi l-a lovit. I-a răpit banii oilor. Altfel nu poate să fie, 
arăta Vitoria; căci aşa spun acei doi prietini ai mortului, 
anume Calistrat Bogza și Ilie Cuţui. Deci Lipan nu şi-a pus banii 
laun loc cu cei care-i mai rămăseseră ; ci-i purta în mînă. Ucigaşul 
l-a lovit şi i-a smuls banii ; căci, cum l-a lovit, Lipan a căzut în 
ripă cu tot cu cal. Să se fi dus după el, e mai greu de crezut; căci 
era cinele, care-s-ar fi luptat cu îndîrjire pentru stăpîn. Ca să je- 
fuiască pe-mort; acel care. lovise, trebuia să ucidă şi cîinele. Însă 
cînele.s-a aflat viu. Rămiîne “de văzut cine era cel străin martor, 
care a văzut pe Lipan primind banii. După cîte înțelegea ea, gos- 
podarii nu-șz aduc aminte cine ar fi fost acel om străin. Dar dacă 
i-a stringe stăpînirea, ei au să mărturisească și au să-l arate. În 
același timp sė înțelege-că au să facă și dovada cumpărăturii oilor 
cu .vreo chitanță pe care Lipan a-scris-o în vîrful muntelui, deşi 
acolo nu se află nici un fel- de-canțelarie, iar vîntul nu aduce în 
virtejurile lùi acolo nici cerneluri, nici: pene de scris. Hirţia de 
cumpărătoare a 'oilor:e la Lipan în tașcă, nu-i la dinşii ; însă dacă 
spun ei că au dat bani pe partea lui de oi şi i-au numărat acolo cu 
martor, cine poate îndrăzni să spuie că nu-i așa? Adevărat este 
că lumea se dovedeşte plină de vorbe şi înşelări şi ar îi spunînd 
unii și alții de peste munte că toată treaba asta n-ar fi curată ; însă 
ea nu poate obijdui pe nimeni, fiind încredinţată că Dumnezeu va 
scoate la urma urmei adevărul la lumină. 

— Femeie, zise domnu Anastase Balmez, răstrîngindu-şi cu dis- 
preţ buzele ; din ce spui dumneata, eu nu pot alege nimica. A fost 
vreun martor cînd s-a făcut tîrgul ? : 

— Nu știu, n-am de-unde şti, domnule subprefect ; dumneata 
vei întreba și gospodarii vor răspunde, i: 

[e] po 

S-a făcut slujbă mare, cum puţine s-au văzut în Sabasa; Asu- 
pra rămășițelor descoperite ale lui Nechifor Lipan bătea pieziș soa- 
rele auriu de aprilie. Preoţii au cerut lui Domnul Dumnezeu pace 
peniru sufletul robului său, apoi au cîntat cu glas înalt veşnica 
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pomenire. Vitoria a venit lingă cucoana Maria şi a rugat-o, cu glas 
pripit, să aibă ea grijă de cele din urmă rînduieli şi mai ales să nu 
uite să ceară în clipa anumită vinul pentru stropit şi gâina neagră 
care se dă peste groapă. Bătrîna pe care a tocmit-o ajutoare le are 
pe toate în traistă — numai să i le ceară. O roagă pe cucoana Maria 
să-i facă această mare binefacere, căci ea. trebuie să steie lingă 
soţul său în clipa asta de despărţire. Îl mai vede acuma odată. Pe 
urmă n-are să-l mai vadă pînă la învierea cea din veac. 

Atuncea, apropiindu-se şi-a pus mina în creştet și şi-a minat 
broboada neagră pe ceafă. Aducindu-și după asta degetele ca pe 
nişte ghiare asupra frunţii, a părut că vrea să-și smulgă ochii. 

A strigat : 

— Gheorghiţă ! de ce m-ai lăsat! 

Cu aşa glas a strigat, încît prin toţi cei: de faţă a trecut uri 
cutremur. -S-a dărimat în genunchi ; și-a răzimat fruntea de mar- 
ginea sicriului. 

Cucoana Maria -s-a'repezit spre dînsa ferind lumea cu palmele 
într-o parte şi într-alta. S-a aplecat, a cuprins-o de umeri şi a 
tras-o la o parte. Vitoria s-a lăsat dusă. Apoi, desfăcîndu-se cu ușu- 
rinţă, s-a întors iar lingă Lipan ş-a îngenunchiat. - , 

— Să vie și băiatul ! a ţipat ea.. 

[...] P 

Omul cel mare, întins pe prispă, începea să vorbească. 

—- Părinte, zise Bogza, gifiind iar ; eu văd că se poate întîmpla 
să pier. Pentru asta, fac mărturisire aicea, să se. știe că eu am pălit 
Într-adevăr pe Nechifor Lipan şi l-am prăvălit în rîpă, după cum 
a ie ara nevasta lui. N-am înțeles de unde ştie ; dar întocmai aşa 
este. | 
a Părinte, șopti munteanca, să spuie şi de ce. ; 

Rănitul pricepu. 

_— Am făcut fapta asta ca să-i luăm oile. Am socotit că nu s-a 

ra afla nimic. Acuma turma oierului să 'se întoarcă înapoi, după 
reptate, niera 

— Bine, grăi cătră sine Vitoria. 

___ Bogza îşi aținti. ochii asupra ei. E 
Ea Pa iai A Usel de Au Mirita un ris straniu. 

Pune aripis aea onian 4 niște, să nu mă laşi să „mor așa. 

pra mea patrafirul şi ceteşte-mi deslegarea. Mă rog de 

nevasta asta şi de feciorul ei să mă ierte. 

„Vitoria făcu semn.lui Gheorghiţă să se 

— Tertaţi-mă, 
ie Te Poate să trăiască, şopti Vitoria. Stăpinirea facă ce ştie 


au ochi umezi în care pil- 


apropie... ) 
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— Iartă-mă, femeie ! ceru muribundul. M-a sugușat cînele. Mă 
duc și eu după Nechifor Lipan şi trebuie să mă ierţi. 
— Dumnezeu să te ierte, îi zise Vitoria. 


Baltagul, E.S.P.L., 1953, p. 111—115, 178—181, 212—913.] 


Marin Preda 
MOROMEȚII 


— La masă! spuse mama venind cu tigaia cu fasole sub um- 
bra rogojinii. 

Moromete se uită o clipă la tigaie. Fasolea, cu boabele mari, 
parcă nu fusese luată atunci de pe foc, prinsese pojghiţă pe dea- 
supra și parcă era sleită, rece. Paraschiv şi Nilă se tîrîră de sub 
căruţă și se așezară ín capul oaselor. . : 

Moromete rupse o bucată de mămăligă, luă din tigae fasole 
şi fără nici o grijă înghiţi dumicatul. În clipa următoare însă el 
se cam înțepeni pe locul unde se afla, se făcu roşu la faţă şi îi tis- 
niră lacrimile. Dar în loc să bea apă şi să-şi potolească arsura, el se 
stăpini şi se întoarse către fete. 

— Voi de ce ziceţi că n-aţi încălzit fasolea asta ? întrebă el în 
treacăt, cu o înfățișare de nepătruns și nu prea tare, încît mama 
care scotea nişte ceapă din cutia căruței nu-l auzi să-i răspundă că 
abia o luase de pe foc. 

— Hai, mamă, tu ce faci acolo?! se miră Tita. Şi tu, Nicu- 
laie, ce stai în spinarea mea ? Stai jos, starea-i bumben ! 

— Bumben ?! se miră Moromete. Asta ce-o mai îi? 

Asta însemna că Niculaie să fie bolnav și să stea cu șezuiul 
în sus. Paraschiv parcă era singur. Nu mai aşteptă să se așeze toată 
lumea, rupse ca şi tatăl său din mămăligă și rîni cu nădejde din 
tigaie. În clipa aceea Moromete își pironi privirea asupra lui şi aş- 
teptă. Paraschiv, hulpav și absent, înghiţi dintr-odată, dar apoi 
ochii i se beliră și scoase un răcnet. 

— Na, Paraschive, bea apă, se precipită Moromete apucind 
bota in braţe şi întinzindu-i-o grijuliu. Te-a ars rău ? Eu credeam 
că e rece, mărturisi el naiv. Pa 

Cu privirea sclipind, Niculaie se uita cînd la Paraschiv, cînd la 
tatăl său, Mama nu înţelegea. 

— Ce să fie rece ? întrebă ea, 

—- Pasolea asta ! răspunse Moromete. 
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—- Păi acu*o luai de pe foc! se dezvinovăţi ea. E 

Fetele pufniră în ris, iar Niculaie înţelegînd începu să răc- 
nească și să dea din picioare, arătindu-l pe Paraschiv cu degetul. 
Acesta, schimonosit, bind apă, aruncă deodată bota de la gură, se 
întinse și îl cirpi pe Niculae cu atîta sete încît din pricina asta 
Niculaie nici măcar nu simţi durerea, atit de mult îi plăcu furia cu 
care îl plesnise fratele său. 

Pînă şi Nilă ridea. a , 

— Îţi arde de prostii, se supără mama fără să se uite la omul 
ei. După ce că nu muncești, nici nu taci ? | 

— Dar ce-am zis eu, frate?! exclamă Moromete nedumerit, 
stîrnind din nou hohotele care se mai potoliseră. M-am uitat și eu 
la fasole şi cînd am văzut-o aşa încreţită pe: deasupra şi fără nici 
un pic de abur care să iasă din ea, mi s-a părut că e rece și v-am 
întrebat de ce: n-aţi: încălzit-o. De: unde. să ştiu eu că arde! ex- 
clamă apoi. - : 

Tita, care tocmai se potolise din rîs şi înghiţea un dumicat, iz- 
bucni din nou şi se înecă, se făcu roșie ca focul. Mama dădu în ea, 
spunindu-i-că: nu-i e ruşine ? iz a 

Se liniștiră și începură:să mănînce în: tăcere.: 

— Voicu lui Rădoi ! afirmă Moromete după cîtva timp. Vine 
și el la secere, dimineaţa (nu prea de dimineaţă fiindcă dimineaţa 
somnul e mai dulce şi de ce să se scoale el cu noaptea în cap? 
Nu e ziua destul de mare ?) Și cînd opreşte căruţa şi se dă jos din 
ea, se uită lung peste loc și zice.: à 

„Bună dimineaţa, locule !“ 

Tar locul răspunde : 

„Mulţumesc. dumitale, Voicule.1& 

Și după ce se mai uită aşa, Voicu întreabă : ~ 

„Să m-apue de tine, locule ?“ 

ze Şi locul ce zice, tată ? întrebă Ilinca văzînd că tatăl ei nu 
se grăbeşte să spună ce mai răspunde locul. i 

— Păi locul ce să zică? explică. Moromete. Crezi că se ceartă 
cu Voicu ? , 

„Poţi să mă lași aşa, Voicule |“ zice, „poţi să te duci acasăă, 
adăugă Moromete de la el, 

Moromete nu avea dreptate, vecinului său îi plăcea să mun- 
cească, dar se învăţa greu cu faptul că lotul său se micșorase prin 
vînzare, De fiecare dată cind se dădea jos din căruţă el se uita 
lung peste el și nu începea de îndată munca: 

-— Acum cincisprezece ani era foametea 
acuma ! Venea Voicu cu căruţa şi cu: muiere 
după cîteva clipe. Era mai în putere el; nu 


aia, parcă îl văz .și 
a, continuă Moromete 
se cocinjase ca acuma. 
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Mc i 


Mă ! exclamă Moromete aducîndu-și aminte. Aoleu ! se văietă. Se 
ridica soarele sus şi degeaba te uitai că e prânzul, n-aveai ce mînca ! 
Mincai numai o dată pe zi. „Mă, zice mama asta a voastră (era așa, 
după vreo două zile de secere), hai să mîncăm că nu mai pot.“ 
„Mincăm noi, îi spun eu ei, dar ce facem pe urmă pînă în seară ?“ 
Voicu şi el, tot așa, mai făcea ce mai făcea şi se uita la soare. Abia 
pe urmă am aflat noi că săracu Voicu cu muierea lui n-aveau neam 
de mincare. Noi toţi mai aveam așa să ameţim o dată foamea. Ne 
așezăm noi şi eu mă pomenesc zicînd : „Hai, Voicule, să mîncăm !* 
Am zis aşa ca omul, dar Voicu nimic, să răspundă și el cum e obi- 
ceiul : „Mulţumesc, am mîncat !“, nu ! tăcea ! „Fă, îi spun eu mă-ti 
speriat, să ştii că Voicu are de gînd să vie la noi:să mănînce, d-aia 
tace el așa !“ Dar mă-ta zice : „Ei! Nu vine el, ştie că atunci cînd 
vreai să chemi pe cineva la masă trebuie să spui de trei ori.* N-am 
mai zis eu a doua oară, dar degeaba, fiindcă zisesem o dată şi Voicu 
a așteptat el ce-a așteptat şi pe urmă îl vedem că înfige secera 
într-un snop: „Păi să viu şi eu să iau de vreo două ori“, zice, şi 
cind l-am auzit aşa mi s-a făcut frig. Ne părea rău, domnule ! Gre- 
deam că are mîncarea lui și că vine la noi ca să-i ajungă lui să mai 
mănînce o dată pînă în seară ; nu mai vorbesc că uite așa numai 
jumătate de palmă de mămăligă. aveam. Şi acum rîde Voicu cînd 
îi aduc aminte. 

— Nu prea îi vine lui să rîdă, că a vîndut în anul ăla trei po- 
goane, spuse mama. Atunci am vîndut: şi noi un pogon... 

Fiindcă veni vorba. de acel pogon care fusese vîndut să nu 
moară Paraschiv, Nilă şi Achim de foame, fetele își aduseră aminte 
că pentru pogonul acela tatăl lor promisese să treacă și pe nu- 
mele mamei și al lor casa părintească și grădina și că acest lucru 
nici pînă azi nu se făcuse. 

— Să stăm acuma să ne aducem aminte de boi bălţaţi ! spuse 
fata cea mare cu un glas mohorit, aruncînd o privire întunecată 
spre Paraschiv, 

— Păi dacă avem vaci, de ce să nu ne aducem aminte ? rînji 
Paraschiv și privirea îi sticli de satisfacție pronunţind cuvîntul vaci. 


f] 


— Ilie, spuse el cu părere de rău, băieții ăia ai dumitale sînt 
înțeleși între ei să fugă de acasă. Achim nu se mai întoarce cu 
oile, degeaba îl aștepți dumneata. : i ari 

— Cum? şopti Moromete, neînţelegind sau nevroind să înțe- 
leagă. Ce spui tu, Scămosule ? . SE, să 
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Negustorul “repetă, dar Moromete tot nu înțelese bine şi ne- 
gustorul trebui să repete încă o dată şi să-i dea amănunte, să-i 
spună ziua cînd a vorbit cu Cătănoiu, de ce s-a certat Achim cu 
Cătănoiu... În sfirgit, Moromete înţelese. Rămase tăcut. Stăteau jos 
pe prispa casei şi fiindcă Moromete tăcea mereu, negustorul se ri- 
dică şi îl lăsă singur cîteva minute. Se întoarse şi îl găsi în aceeași 
nemişcare; cu truntea în pămînt, ţeapăn și sumbru. Faţa i se în- 
negrise şi în cele citeva minute parcă se ascuţise și se subţiase. 
Negustorul se aşeză alături și după ce mai respectă cîtva timp tă- 
cerea: celuilalt, simţi nevoia să lărgească îndoiala pe care o anun- 
tase la început : ; ; : 

-Poate c-o fi minţit ăla al lui Cătănoiu..: 

—- Sînt trei luni de cînd a plecat, zise: Moromete cu acel glas 
firesc şi în același timp straniu, pe care îl au oamenii cînd vorbesc 
despre lucruri practice în odaia unui mort. Nu mi-a trimes nici un 
ban ! Nu mi-a trimes el nici un leu, Scămosule ! adăugă Moromete 
cu jale şi tristeţe, dar tot așa, cu o jale şi o tristețe aproape duioasă, 
nepărîntească. EI clătină din cap şi uitindu-se ţintă în pămint, 
şopti: Achime, Achime!... Nilă, Nilă !... Paraschive, Paraschive !... 

—. lie !: tresări Scămosu neliniștit :și parcă speriat de glasul 
lui Moromete. Eu nu cred să fie adevărat... Nu se poate ca băieţii 
dumitale... f 
-= — Băieţii mei ! exclamă Moiomete cu un glas de parcă n-ar 
fi ştiut că avea băieți: Băieții mei, Scămosule, sînt bolnavi... Să 
fugă de acasă ! De-ce asta? Nu i-am lăsat eu să facă ce vor ? Abso- 
lută, absolută- libertate le-am lăsat! Parcă dacă veneau şi-mi spu- 
neau : „Mă, noi :vrem să fugim de acasă“, crezi că i-aș îi împiedi- 
cat. eu, Scămosule ?! „De ce să fugiţi, frățioare ? le-aș fi spus. Încet 
nu puteţi să mergeţi ?“ 
e : “Moromeţii, vol. I, ediţia a Il-a, Editura Mi- 

nerva, “Bucureşti, 1970; BP.T, p. 336—340, 


471—472] 


G. Călinescu 

SPECIFICUL NAȚIONAL, 

Deşi este foarte firesc ca un popor aşa de unitar şi de “vechi 
să aibă trăsătura lui diferenţială, care! se şi intuieşte îndată în la- 
tura ei inefabilă, punerea problemei notei “specifice e primită :de 


194; 


(E Scanned with OKEN Scanner 


mulţi cu mare inimiciţie. Cei care știu că francezii sînt raționaliști, 
germanii idealişti, englezii pragmatici, rușii mistici, orientali fata- 
liști nu vor să admită că sufleteşte, deci şi culturalicește, trebuie 
cu necesitate să ne deosebim de alţii. [...] O cultură conţine în sine 
toate notele posibile, precum un individ toate aspectele caracte- 
rologice, [...] Istoria literaturii române nu poate fi decît o demon- 
straie a puterii de creaţie române, cu notele ei specifice, arătarea 
contribuţiei naţionale la literatura universală. Numai aceasta ne-ar 
îndreptăţi să ieşim din seaca enciclopedie. Sînt regiuni cosmopolite 
care produc genii, dar nu au literatură. a atei 
Examinînd pe Eminescu, Sadoveanu, Hogas am văzut că izbi- 
toare la ei este regresiunea spre civilizația de mod arhaic, pasivi- 
tatea faţă de natură. Aici atingem probabil punctul fundamental. 
Mulţi au găsit că acest „semănătorism« e numai o formă de ne- 
complexitate care trebuie neapărat depășită, ca să ajungem la trep- 
tele înaintate ale simţirii orăşeneşti. S-a mai adăugat că în tot ca- 
zul tipul țărănesc al civilizaţiei noastre e un indiciu al tinereţii. 
lată o judecată falsă. Istoricește sîntem prin substratul nostru 
iraco-getic, care e esenţial, dintre vechile popoare ale Europei. Sîn- 
tem niște adevăraţi autohtoni de o impresionantă vechime. Indi- 
ferenţa vădită a ţăranului român pentru popoarele imediat încon- 
jurătoare vine din instinctul că acestea sânţ mai mult sau mai 
puțin recente. Tipul nostru fizic este total deosebit de al popoare- 
lor vecine şi din centrul! Europei. Dacă avem afinități cu grupurile 
meridionale (neotracice ‘sau, insulare) nu numai prin împerechere 
apropiată, ci printr-o “înrudire atavică, noi nu regăsim similități 
pentru fizionomia noastră decît în Occidentul extrem al Europei 
pină în Peninsula Iberică și: în insulele britanice chiar. [...] Popoa- 
rele străvechi se caracterizează prin civilizaţie pastorală, prin retra- 
gerea la munte, de unde pot privi și ocoli invaziile, printr-o față 
brăzdată de vînturile alpine, de experiența milenară, printr-un ochi 
„pătrunzător și neclintit de vultur, prin muţenie. Popoarele noi, 
migrante, sînt dimpotrivă zgomotoase, gesticulanţe şi au o vădită 
predilecție pentru „civilizaţie“, [...] Regresiunea spre sat e o tră- 
sătură a raselor vechi, De aceea teoria "primitivităţii noastre tre- 
buie să cadă. Noi nu sîntem primitivi, ci bătrîni. [...] Muţeniei îi 
corespunde ritualitatea. [,..] i af 
Vechimea se mai confirmă prin fatalismul nostru energetic 
(care nu-i deloc un aspect oriental), “Popoarele mai noi sînt agitate 
de dorinţi, 'a căror realizare e greu să dureze, în vreme ce românii 
cultivă un sănătos scepticism faţă de orice întreprindere etapa! 
toare. [...] Românii: sînt disereţi, răbdători. ` Goga aapi, enan 
mai artistic fel. jalea rasei în: fața tragicului național fatal, -î 
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ne aflăm la răspîntia drumurilor de imigrație, jale cu grijă învă- 
Juită în simboluri impenetrabile. Rasa noastră a căpătat prin marea 
ei vîrstă, ca una ce a văzut mărirea şi decadența împărățiilor (celți, 
omani, barbari, turci, imperiali), o filosofie de sus : 


Ce e val, ca valul trece. 


Din codru rupi o rămurea, 
Ce-i pasă codrului de ea ? 


De altfel „această filosofie e unită cu un simț politic miraculos. 
Cind- privim cu oarecare perspectivă, ne dăm seama că instinctul 
nostru a lucrat totdeâuna sigur. Numai noi am scăpat de penetra- 
ţia otomană administrativă, păstrindu-ne independența. Poporul 
“ştie să-şi disimuleze reacţiunile sufletești sub o faţă nepăsătoare, 
fără a juca comedie bizantină. În fiecare român e ascuns un 
YVlaicu-vodă. 3 

L..] În forma noastră de civilizație covirşește factorul colectiv. 
Românul este o ființă sociabilă. De aceea subiectele cu mişcări de 
gloată, răscoale, războaie, răzmirițe izbutesc mai bine (vezi Re- 
breanu). 

[...] Românul, în general, deși cu simţul glumei, e serios, mă- 
surat.. Zeflemeaua nu-i place. [...] Românul e constructiv, stăruitor 

şi priveşte tăcut şi cu interes progresele altora, împrumutînd tot ce 
simte că îi e realmente util. Falsa apatie e o criză de deznădejde. 
Rasa noastră, care a văzut ;că munca ei este periodic culcată la 
pămînt de seismica politică, a căpătat prudenţe şi construieşte mi- 
nuscul, solid și pitit la munte. [...] Maiorescu simbolizează spiritul 
românului central : interes, pentru tot ce e adevărat, sănătos, fie 
a Deea, Zapuh aa b spmplicațiile inutile, acţiune critică 
po e ryo k ntrol a prineipjilor de bază. cu evitarea 
să zdruncine AIOR, ai e aptă ear en aae al poale 
ales, suportă mai greu criţica Apare Me Se pie lea pa 
reprezentind un echilibru, e într-o deplasare înceată dar continuă. 
Determinarea lui se va face cu vremea și nu s-ar putea azi decit 
indica metoda şi arunca sugestii, E un tel de a spune că începem 
a lua conştiinţă de noi înşine, Asta ne va ajuta să înlăturăm și 
multe prejudecăţi-clişee, care nu s-au dovedit prea folositoare. Noi 
am făcut caz de latinitatea noastră, indiscutabilă, dînd însă impre- 
sia că sintem tineri şi neglijind substanța medulară. Noi însă sîn- 
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tem români ca și francezii galo-romani, popor străvechi adică,. cu 
notele lui etnice neschimbătoare esenţial, primind limba- şi cultura 
latină. În fond sîntem geţi şi e mai bine a spune că, în felul nostru, 
am primit și noi succesiunea spiritului roman, pe care trebuie să-l 
continuăm de la longitudinea reală, fără mimetisme anacronice. 
Spiritului galic şi brit trebuie să-i corespundă aici, prin sporire, 
spiritul getic. Căci să nu uităm că pe columna lui Traian noi, dacii, 
sîntem în lanţuri. 


[Istoria literaturii române de la origini pină în 
prezent, ediţia a II-a revăzută și adăugită, Edi- 
«tura Minerva, 1972, p. 972—976] 


Ion Barbu A 
FORMAȚIA MATEMATICĂ 


În ce mă priveşte, resimt ca o umilinţă neştiința mea de eli- 
neşte, neputința în care mă găsesc de a proba ca pe un ban de 
argint sunetul ce emit în original imnurile către Demetra, tragediile 
lui Eschil, versurile lui Teocriţ. Ceva 'mai mult, sînt gata s-o recu- 
nosc public, cu o singură condiţie. Umaniștii clasici să declare şi 
ei imediat că resimt ca o umilință egală şi vinovată, necunoașşterea 
Elementelor lui Euclid, Stoicelor lui Apollonius din Perga, Colec- 
țiilor matematice ale lui. Papus. Dar umaniștii clasici nu vor să 
știe de așa ceva. annn l 

Totuși gindirea greacă se exprimă nu numai mitic, în fabulă, 
dar și direct, în teoreme. Poarta prin care poţi aborda lumea greacă 
— fără de a cărei cunoaștere, după părerea mea, cultura cuiva nu 
poate fi socotită completă — nu este obligatoriu Homer. Geometria 
greacă e o poartă mai largă, din care ochiul cuprinde un peisagiu 
auster dar esenţial. 

Această poartă ni se deschidea nouă acum 40, mai exact acum 
44 de ani. Noi refăceam rapid experienţa intelectuală a acelor mari 
geometri. Ne instruiam, despre proporții, cu Thales și Euclid ; re- 
gindeam teoria - polarelor cu Apollonius ; cu “Archimede măsuram 
ariile ; cu Platon ne miram de incomensurabilitatea diagonalei pă- 
tratului prin diagonală și poate concepeam' naiv, dar poetic, vreo 
doctrină a reminiscenţei, pentru explicarea contradicţiilor număru- 
lui irațional. Tot cu Platon contemplam cele 5 existențe perfecte, 
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poliedrele regulate, a..căror” unicitate ne; intriga desigur, fără a. fi 
în.:ştare să-i înţelegem sensul adînc, ni i 
-i le-am uitat, toate: acestea ? Nu face nimic, Cultura este, după 
definiția: nu mai ştiu. cui, ceea ce ramine după ce ai uitat, toh 
_— asadar. virtualităţile, predispoziţiile, Ea e superioară instrucţiunii, 
si.. făcută din cunoştinţe ; e, oarecum; saltul ei calitativ. Primele 
impresii luminoase, pe care ochiul, le, primește în pruncie, nu se 
regăsesc în memorie. Dar asta nu înseamnă că sînt pierdute. Sint 
undeva, la temelia ființei, formează individualitatea noastră, modul 
nostiu de a reacționa. La aa păi pai i 

` Se poate vorbi de un' umanism modern, de un sistem complet 
de cunoştinţe capabil să formeze omul, bazat însă pe matematică ? 
Sînt convins că da. Ba chiar, cum ştiţi, între două spirite din toate 
punctele de vedere asemenea cel care are de partea lui geometria 
va triumfa totdeauna. Singura slăbiciune a unei atari judecăţi este 
că o făcea un geometru. Totuși cunosc un exemplu care ilustrează 
afirmaţia lui Pascal. Luaţi scrisorile lui Ion Ghica întretăiate ici 
şi colo de răspunsurile lui Alecsandri. Iată două spirite în condițiuni 
comparabile. Aparţin aceleiaşi lumi, au aceleaşi credințe politice, 
au trăit aceleași evenimente, la Paris au fost în același timp. Cit 
de vacuu, cît de sălciu e însă unul, poetul junei Rodica, și cît de 
cuprinzător, de instructiv, de înlănţuitor e beiul de Samos ! Alecsan- 
dri nu ştie să vadă, să prindă originalitatea unui moment. Vai, nu 
Ştie nici chiar să scrie ! Limba limfatică şi emfatică a acestor seri- 
sori nu e deloc a unui „rege al poeziei“ (cu toate că, slavă Domnu- 
lui, exerciţiul literar nu-i lipsea), ci a unui bonjurist oarecare. Pe 
Cind Ion Ghica'e un clasie al prozei noastre. Nu e desigur o în- 
timplare că unul nu avea decît cultură literară (şi aceea improvi- 
zată), pe cînd Ghica audiase cursuri de analiză la Şcoala Politeh- 
nică, urmase școala: de mine şi, se pare, emulase cu Delaunay, cu- 
roscutul astronom, la examenele de calcul infinitezimal şi integral. 
Se ştie, de altfel, că la Academia Mihăileană din Iași a fost pro- 
fesor de matematice, Ce distinge umanismul matematic de uma- 
nismul clasic ? În două vorbe : o anume modestie de spirit. și su- 
punerea la obiect. O formaţiune matematică, chiar dacă se valo- 
rifică literar, aduce un anume respect pentru condiţiile create în 
afară de noi, pentru colaborarea cu materialul dat. Dacă, de exemplu, 
după o perioadă de, activitate literară în nemţeşte, cineva înzestrat 
cu o atare formaţiune va fi adus de împrejurări să serie în fran- 
țuzește își va acorda inspiraţia la geniul. limbii celei, noi, nu va 
brutaliza limba, cea nouă cerindu-i cu orice preț efecte -proprii 
limbii. germane.. i 0 N DE EET zi 
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E 


i adtaracteristicile. unei formațiuni matematice.. Mai m 


„opusul spiritului cabotin, care 


Această condiţionare a conținutului de. către onţinățor e 


e tirania clișeului. Cabotinismul,.în 
geometrie nu e posibil, se confundă cu stupiditatea. Un geometru 
euclidian, care într-un sistem de axiome schimbat: s-ar încăpățina 
să obțină aceleaşi teoreme (de exemplu : teorema. lui Pitagora în 
geometria lui Lobacevski), ignorează A.B C-ul meșteșugului. 

Cu toate acestea àm văzut adesea romancieri câre cer prozei 
efecte lirice, poeţi care vor să rivalizeze în versuri cu oratorii sau 
cu auditorii didactici. © o 7 -= Ea Sad pet: 

Deci : veracitate, modestie a spiritului, supunere la obiect — iatå 
ult încă : putere 
într-o singură pri- 
e această facultate, 


de a cuprinde un complex întreg de elemente 
vire, spiritul de sinteză, într-un. cuvînt. Fără :d 
reținerea şi redarea unui raționament nu e posibilă. Fiecare Spirit 
e capabil de raționamente locale, de--trecerea de la un, silogism la 
altui. Dar de orientarea ca o armată de argumente în mers, a unui 
sistem de silogisme, după un plan final, mult mai puţine. 

Cunoştinţele de altă dată, fără sforțări speciale, nu le vom re- 
căpăta ! Dar putrezirea lor a eliberat esențele celei mai subtile 
gindiri, aceea a vechilor geometri greci, Aceste. esențe ne umplu şi 
ne învie. Tot modul nostru de a fi e impregnat de ele. De aceea ne 
putem considera cu: drept cuvint -umânișştii cei: noi, umaniști. mo- 
derni : nu opuși dar, sigur, distincţi. de -umaniştii clasici. ` 


-IVersuri-- și proză, Editura. Minerva, 1970, 
ae e E E a dă să p. 347—350] 


Solomon Marcus 
PARADOXUL 


AUTORI ȘI PARADOXURI 


Pasărea a fost ideea oului de a obţine mai multe ouă (Samuel 


Butler), 


ceea ce nu poate fi gîndit (Michel Foucault). 4 


EE k j ° Isg R likae ao e ; gîndi 
Întreaga gîndire modernă este străbătută de ideea „de. a gin 


iF 
ng: 


A trăi înseamnă a muri (Priederich Engels);  - 
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“Cu momentul în care ne naştem, timpul începe să ne ia viaţa 
înapoi (Seneca), 


Acolo unde fiecare vrea să ajungă cît mai devreme posibil, în 
mod inevitabil cei mai mulţi vor sosi prea tîrziu (Lichtenberg). 


Reputația mea cretşe cu fiecare eşec (G. B. Shaw). 


Substanța este una dintre iluziile noastre cele mai mari 
(Eddington). 


[...] Slavă Domnului, sînt încă ateist (Luis Buñuel). 
[...] Din principiu sînt împotriva principiilor (Tristan Tzara). 
Cine-i va păzi pe paznici ? (Juvenal). 


Un fizician este o modalitate prin care un atom dobindeşte 
cunoştinţe despre atomi (George Wald). 


Grăbeşte-te încet: (Suetoniu). `` 


-= Ahile nu poate depăşi broasca: țestoasă dacă se gîndeşte la 
spaţiu şi la timp (Paul Valery). Ă 


Lucrurile își găsesc un repaus numai în schimbare (Heraclit). 


__ Le] Triumiul suprem al raţiunii este de a-şi putea pune la 
îndoială propria ei validitate (Miguel de Unamuno). 


[...] Profeţia este de multe ori cauza principală a evenimentelor 
prezise (Thomas Hobbes). i 


[...] Într-o dispută filosofică, cîştigă mai mult cel care pierde, 
deoarece are mai multe de învăţat (Epicur). 


[...] Dacă nu aștepți imprevizibilul, nu vei găsi niciodată ade- 
vărul (Heraclit). 


Dacă crezi că ești liber, nu mai există nici o scăpare (Baba 
Ram Dass), i : « 


+ 


Dacă nu ştiu că nu știu, mi se pare că ştiu. Dacă nu ştiu că 
știu, mi se pare că nu știu (R. D. Laing). : 
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[...] Este ca şi cum aș încerca să trasez cu virful unui creion 
umbra aceluiaşi creion (Nathanael West). 


[...] Mesajul este chiar mediul (Marshall McLuhan). 


Seriozitatea este singurul refugiu al celui cu o inteligență re- 
dusă (Oscar Wilde). 


Nimic nu este destul pentru cel căruia destul i se pare prea 
puţin (Epicur). 


[..] Cînd spui colină — întrerupse regina — ai putea să-mi 
arăţi coline față de care aceasta ar fi o vale ? (Lewis Carrroll). 


[...] Nimic nu este atît de greu de gindit cum este gîndirea ; 
cu o singură excepție : absența totală a gîndirii (Samuel Butler). 


[...] Unul din lucrurile cele mai stranii este faptul că săracii, 
care au cel mai mult nevoie de bani, sînt tocmai cei care nu-i au 
niciodată (Finley Peter Dunne). 


[...] Ca o regulă generală, cu cît un lucru ne este mai drag, cu 
atit îl vindem mai ieftin (Samuel Butler). - 


[..] Rațiunea a existat totdeauna, dar nu totdeauna într-o formă 
rezonabilă (Karl Marx). 


[...] A filosofa înseamnă a încerca să răspunzi cu mijloace su- 
permature la întrebări pe care le pun copiii (Lucian Blaga). 


Suma totală a nenorocirilor care încă nu ni s-au întîmplat se 
numeşte fericire (Romulus Dianu). 


Ferice de noi că nu sîntem prea fericiţi (Shakespeare, Hamlet). 


[...] Fiecare om poartă înlăuntrul său cele şapte virtuţi şi cele 
șapte vicii capitale opuse : este orgolios şi umil, lacom și reținut, 
lasciv şi cast, invidios și milostiv, zgircit şi generos, leneş şi harnic, 
miînios și răbdător, Şi poate scoate din el însuși la fel de bine-pe 
tiran și pe sclav, pe criminal și pe stînt, pe Cain şi pe Abel (M. de 
Unamuno), 


Nu pot iubi decit ceea ce am libertatea să și părăsesc (Wolf 
Biermann). ; j pi Ki i $ 
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REFLECȚII PARADOXALE ȘI SUGBSTII DE PARADOXURI 
LA GR, C., MOISIL 


Dacă pot exista oameni de: știință inculți, iată o problemă 
sare se poate discuta. îi 
p Orice poate. fi. demonstrat, chiar și adevărul. Orice boală poate 
fi lecuită, chiar şi sănătatea. Te poţi îndrăgosti de orice femeie, 
chiar şi de aceea pe care o iubeşti. Orice portret poate fi asemă- 
nător, chiar şi o fotografie. Orice bărbat poate îi cuceritor, chiar 
şi propriul tău soț. Orice bou poate fi divinizat, chiar. și boul Apis. 
Sînt atit de bine dispus că pot ride de orice, chiar și de o glumă. 
Orice pasăre pe limba.ei piere, chiar -şi papagalul. Orice glumă 
poate să te distreze, chiar şi cele de mai sus. ; 

Intenţia lui Gr. C. Moisil este de a pune în evidență caracte- 
rul structural: al umorului: De îndată ce structura unei glume, a 
unei vorbe de spirit à fost observată, putem produce în serie glume 
sau vorbe de spirit de- acelaşi tip. Dar această structură, aproape 
convertibilă într-un algoritm (nu întâmplător articolul din care sînt 
extrase glumele de mai sus este intitulat: „Vorbe -de-duh și: caleu- 
laioare*) revine de fapt la un anumit tip de--paradoz, constind, în 
exemplele de mai sus, în suprapunerea excepţionalului cu norma- 
iul. Este normal ca adevărul.:să poată fi demonstrat, dar expresia 
„chiar şi adevărul“ sugerează că acest fapt nu ar fi normal, ci 
excepțional. Gr. C. Moisil propune în continuare alte două structuri 
umoristice, pe care cititorul-le poate analiza din punctul de vedere 
ai paradoxului. „LE 

Apa nu e bună nici măcar în cizmă. Nu oboseşte nici cînd nu 
face nimic. Nu vorbeşte nici în somn. N-aş pleca în Lună nici pe 
jos. X e un filosof, dar e un om care gîndeşte. Y e un poet, dar 
e un om cu imaginaţie. Z e un matematician, dar e un om inteli- 
gent. W e un artist, dar e un om sensibil. i 
Şi omul şi-a uitat nevoile lùi vechi, pentru a putea împlini 
lipsuri noi, pe care i le putea împlini tehnica. 

Omul nu poate găsi ceea ce caută, S-a învăţat să se multu- 
mească cu ce poate găsi. i 

Ştie cineva că, dacă se adresează matematicii, trebuie să ştie 
să pună problemele ? Să nu ceară ca matematica să-i rezolve pro- 
blemele lui. Poate că alea nici nu sint probleme. Poate că nu sint 
decit şiruri de vorbe. Nu oricărui şir de vorbe îi corespunde un 
șir de idei : vezi descîntecele, i 
„Cineva spunea în glumă că ar fi nevoie de cărţi care să popu- 
larizeze. matematica printre matematicieni, di ba : 
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Foarte multă vreme pierzi cînd crezi că știi-ce ñu știi. Mai 
exact : ce nu ştii încă. De învătat tot o să le-nveţi, dar întîi crezi 
că le ştii şi nu le-nveţi; pe urmă, după ce ai văzut că nu“ merge 
ce-nveţi mai departe, că nu ştii ce trebuie să știi, te miri: de ce 
nu merge ? Pină la sfirşit tot trebuie să-nveţi. Şi anii nu se-ntore 
înapoi. De aia e bine să fii lucid: să ştii că nu știi ce nu ştii; 
şi să te pui pe învăţat. De la-nceput,. : 

Fii lucid. Cit timp nu te-a băgat de seamă nimeni că nu știi, 
dacă înveţi, iți stă bine. 

lată prima ispită a matematicianului : ești. ispitit să gindești 
asupra teoremelor pe care le faci, asupra disciplinei tale [...] Iată a 
doua ispită a matematicianului ; să, devină inginer sau econo- 
mist [...] Aceasta e a treia ispită a matematicianului : să rămînă nu- 
mai matematician. | i 4 

Omul nu progresează decît cînd ştie că nu poate să facă ce vrea. 

Mijlocul cel mai sigur ca să-l faci pe un om tînăr să nu reu- 
șească să facă ceva e-să-l întrebi, mereu : Ei, ţi-a ieşit ? 

Este logica o ştiinţă practică ? Eu: cred că:e cea mai practică 
dintre științe, fiindcă te invaţă să iei decizii. 

Eu știu că toți înțeleg că atunci cînd se editează o carte și nu 
se vinde, asta e risipă. Se înțelege oare că atunci cînd se editează 
în 2 000 de exemplare o carte care s-ar vinde în 3 000 de exemplare 
și asta e tot risipă ? Ea 

[...] Azi facem matematica ce va fi folosită mîine şi mai ales 
poimiine. Că dacă n-o facem azi, poimiine va trebui s-o importăm. 

Nimic nu costă mai scump decît neştiinţa. 

Cum am mai spus, în ultimii ani vorbesc cu copiii. Sînt singurii 
care se interesează de adevărat de calculatoare. 

— Tovarășe profesor, m-am săturat de matematică pînă-n gît! 

— Da, dar matematica de la git în sus începe ! 

Un copil, către Gr, C. Moisil : Dumneavoastră vă plac visele ? 

— Da! Eu am visat odată că eram într-o şedinţă şi cînd m-am 
trezit eram într-adevăr într-o şedinţă ! 

— Sinteţi specialist sau numai amator ? Numai amator... Dar 
foarte amator ! l 


Pentru Moisil, paradoxul este un simptom al stării tot male, 46 
sănătate ; dar aceastii stare este de multe ori în opoziție cu intuiţia 
comună. iii poe a ion nI 
l ; e Pate trosa Buresi 198k 
- 5 ; baradox itura Albatros, Bucureşti, 1984; 

[Paradozxul, : Editura dee i p. 110—116) 
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Dumitru Ghișe 
REVOLUŢIA ŞTIINȚIFICO-TEHNICĂ ȘI CONDIŢIA UMANĂ 


Cindva, stabilirea unei relaţii imediate și necesare între cei 
trei termeni putea părea fortuită. Cînd ştiinţa abia se năştea, iar 
tehnica era rudimentară, era greu de prevăzut ce influenţă con- 
siderabilă, ce schimbări adinci vor avea amândouă, mai tirziu, asupra 
vieţii omului, asupra condiţiei sale ontologice. Înaintea industriei 
medicamentoase era imposibil să prevezi efectele thalomidei. Ra- 
porturile, chiar dacă existau, erau mai greu decelabile odinioară, 
cînd forţa omului se exprima prin întinderea corzii arcului, decit 
astăzi, cind apăsarea unui singur buton poate dezlănţui o catastrofă 
atomică. Astăzi, datorită „exploziei“ din domeniul ştiinţei şi teh- 
nicii, raporturile directe şi necesare dintre acestea și condiţia umană 
sint de o evidenţă a cărei recunoaştere nu presupune nici cel mai 
mic efort. Dimpotrivă, relaţia transpare cu forță şi limpezime, în 
formele cele mai neașteptate, plăcute și neplăcute. Pentru omul 
contemporan, existenţa sa nu numai. că nu poate fi concepută, dar 
nici înţeleasă corect fără să se ţină 'seama-de: cei doi vectori ai pu- 
terii sale asupra naturii și societăţii, în ultimă analiză. asupra. lui 
însuşi : ştiinţa şi tehnica. Conștiinţa, aș zice exultantă, asupra 
importanţei pe care o are ştiinţa în viaţa omului a fost exprimată 
limpede și cu temei, pe planul reflexiei filozofice, încă din vremea 
Renașterii. Ancilla theologiae, emancipîndu-se, oferea omului pro- 
misiunea unei noi dimensiuni de fericire terestră în locul iluziei 
medievale transcendentale. „Ştiinţa şi puterea omului sînt unul şi 
acelaşi lucru“, spunea Fr. Bacon chiar la începutul aforismelor sale 
din Noul Organon. Descartes — întrevăzînd schimbările ce se vor 
produce în condiția umană prin dezvoltarea științei şi tehnicii — 
exclama şi el, plin de optimism : „Învăţaţi să cunoaşteţi secretul na- 
turii şi veţi deveni stăpînii şi posesorii: ei, veţi ajunge la. prosperi- 
tatea și fericirea secolului de aur cîntat de poeţii antichității !“. 

Fă În faţa rezultatelor spectaculoase de astăzi ale revoluției ştiin= 
țifico-tehnice, care ar fi oare atitudinea lui Descartes ? Optimismul 
său ar cunoaşte noi accente sau ar păli, îngrijorat, în. faţa spectaco- 
lului dezlănţuit al „stihiilor“ tehnice şi științifice ? Dacă supoziţiile 
în legătură cu Descartes reprezintă, în fond, un joc mai mult sau 
mai puţin gratuit, atitudinea pe care urmașii lui Descartes, filozo- 
fii de astăzi, o au în faţa acestui fenomen nu mai e o simplă supo- 
ziţie, ci un fapt în jurul căruia meditaţia, departe de a fi o gratui- 
tate, e chiar o necesitate. 


204 


(E Scanned with OKEN Scanner 


Elanul şi ritmurile dezvoltării ştiinţei și tehnicii, prin caracte- 
rul lor obiectiv şi universal, prin implicaţiile adinci pe care le au 
asupra vieţii umane, sociale şi individuale, asupra structurii muncii 
şi a valorilor create de aceasta, asupra stadiului actual și al evo- 
luţiei civilizației umane în ansamblul ei, nu au putut lăsa indife- 
rentă reflexia filozofică din zilele noastre. Dimpotrivă, se poate 
observa, cu ușurință, discursul pasionat și pasionant pe care-l în- 
treţine, speranţele și dezamăgirile pe care le nutrește. Nimic mai 
firesc decit această stăruitoare preocupare pentru statutul ontolo- 
gic uman în condiţiile cînd rezultatele spectaculoase ale științei şi 
tehnicii pot să amelioreze sau să schimbe hotăritor acest statut, 
perfecționindu-l sau, dimpotrivă, făcindu-l să explodeze, aneanti- 
zîndu-l. Ceea ce în Faust era doar rodul imaginaţiei a devenit astăzi 
o realitate? Ucenicul vrăjitor a zămislit stihii pe care nu le mai 
poate. stăpini ? 

Paradoxal, dar nu și inexplicabil, numeroase voci contemporane 
— în condiţiile cînd omul: și-a dobîndit capacitatea cea mai înaltă 
de a-şi exprima prin știință și tehnică. puterea raţiunii şi a raţio- 
nalităţii sale — vorbesc despre declin și iraționalitate, înfățișînd 
știința și tehnica, sau produsele ei, drept forţe antiumane, care 
dislocă omul şi-i denaturează condiţia sa autentică, îl obiectualizează 
și îl depersonalizează, îl înstrăinează de propria sa esenţă, înecîndu-l 
în inautenticitate, sfărîmîndu-i viața interioară și transformîndu-l 

într-un lucru printre lucruri, într-o anexă a mașinii. Nu de puţine 
"ori, ideologi, filozofi şi sociologi.contemporani, pornind de la efectele 
negative ale societăţilor capitaliste dezvoltate industrial, de la ava- 
-langa de bunuri pe'care o revarsă hiperindustrializarea, de la 
absorbția de energie umană pe care o presupune o asemenea su- 
perproducţie, afirmă că această „umanitate exteriorizată“, sedi- 
mentată în opere şi peisaje noi, caleidoscopice, în evenimente, în 
mașini și unelte, a devenit străină omului și inaccesibilă pentru el. 
În acest imens „în-alara-sa“ circulă tot mai multe valori materiale 
și spirituale, informaţionale, a căror semnificație scapă omului con- 
temporan și pe care, din această cauză, nici nu şi-o mai poate 
asuma. În acest fel, prin stingerea sensului şi instalarea absurdului, 
în existența umană autentică se strecoară mortilicarea. Viaţa arti- 
ficială pe care și-a creat-o, rupîndu-l tot mai mult de lumea na- 
turală și de e] însuși, ar condamna omul la pieire, proiectîndu-l 
într-o lume creată de el, dar care nu mai e a lui şi în care se simte 
tot mai străin, à ai 

Pornind de. la distincţia tăcută de Spengler biye antari a 
civilizaţie și considerind-o pe aceasta din urmă ca o at directă 
cadență a culturii, Berdiaev afirma, nu întimplător, cl în 
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legătură cu raporturile dintre știinţă-tehnică-om, că civilizația se ca- 
:vacterizează, printre altele, prin maşinism și tehnică. Deţinînd-o 
putere magică asupra omului, mașina ar imprima „pecetea speci- 
ficului ei asupra spiritului omenesc şi asupra tuturor aspectelor ac- 
„ivităţii lui“. Într-o asemenea „viziune“, omul nu numai că nu s-ar 
realiza, ci, prin civilizaţie şi maşinismul ei, trăind pragmatic, s-ar 
lăsa tîrit de tendinţe egoiste spre o viață unilaterală. Pe măsură 
ce civilizaţia se extinde, ar muri în om tocmai voința de cultură, 
-i s-ar slei forţele spirituale, i s-ar epuiza spiritul creator însuși. 

Să fie oare revoluţia științifică şi tehnică o formă de dezvol- 
tare a înstrăinării, de anomie, de decădere culturală, de depreciere 
a intelectului și a personalităţii omului ? După unii ideologi occi- 
dentali; da ! Omul unidimensional descris de Marcuse, un om care 
trăieşte în imediateță, golit-de perspectivă și, în fond, de persona- 
litate, stereotip și amorf, nu ar fi decît omul frustrat al acestei 
lumi, în care știința și tehnica au un cuvint atît de greu de spus. 
Aşa-zisa- „critică culturală“, prezentă astăzi la numeroși ginditori 
e factură romantică şi, uneori, reacționară, înrudită cu cea. ber- 
diaeviană nu reprezintă, în. fond, decît o critică a raționalismului, 
acesta din urmă fiind făcut, răspunzător: de tehnicizarea excesivă a 
lumii și de degradărea: condiției umane,: de faptul că omul a fost 
redus, în această lume a tehnicii, la un element-anonim în me- 
canismul tehnico-birocratic. 

Din aceeaşi aripă a criticii îndreptate împotriva ştiinţei şi teh- 
nicii face parte şi reflecţia existenţialistă asupra condiţiei umane 
raportate la ştiinţă. Așa cum constata, pe bună dreptate, unul dintre 
cercetătorii avizaţi ai existențialismului, I. M. Bochenschi, toţi re- 
prezentanţii: acestei filozofii se ridică împotriva cunoaşterii obiec- 
tuale şi obiective a științei, considerînd-o drept o destigurare a 
imaginii despre om, gindirea ştiinţifică fiind, în principiu, antiexis- 
tenţială. Ca și filozofia de inspiraţie raționalistă, știința a privit 
omul — afirmă Jaspers — din perspectiva unor raporturi de cu- 
noaștere, în cadrul relaţiei subiect-obiect. Din această cauză n-a 
mai fost tratat ca: o existență specifică (ca subiectivitate), ci ca a 
simplă entitate, un lucru printre lucruri. Individualitatea, persona- 
litatea umană este astfel, după cum pretind existenţialiştii, obiec- 
tualizată, reificată, impersonalizată, Din existenţă-pentru-sine, omul 
e transformat, din perspectiva științei, într-o existenţă-în-sine, lip- 
sită de conștiință, care nu mai accede la treapta existenţei, ci devine 
un pur fapt, fără rațiune, fără cauză, fără explicaţie. Ceea ce cu 
un termen. a] logicii poate: ti exprimat ca absurd, iar. în termenii 
ontologiei ca facticitate, contingenţă, Din perspectiva ştiinţei, perspec- 
tivă raționalistă, omul ar fi deposedat, „așadar, după cum pretind 
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existenţialiştii, tocmai de atributele care îl: definesc și-l singulari- 
zează în mod absolut în orizontul ontic, Iată cum, în fond, și din 
perspectiva existenţialistă, raționalismul şi raționalitatea par -a îi, 
în cele din urmă, sinonime cu antiumanismul, Deși Heidegger des- 
făşoară un discurs diferit decît cel întîlnit în filozofia existentialist- 
creştină a lui Gabriel Marcel, studiul asupra tehnicii efectuat de 
ginditorul german nu depășește poziţiile marceliene : elucidarea 
esenței tehnicii conduce la denunţarea acesteia pentru că tehnica 
uită Fiinţa şi se consacră ființării ; ea apare, astfel, ca „organizare 
a penuriei“. îi 

Dacă Platon putea să spună, în antichitate, „frumos și divin 
e avîntul care te poartă spre raționament“, se pare că astăzi vis-ă- 
vis de ştiinţă şi tehnică, reprezentanţi marcanţi ai gîndirii bur- 
gheze contemporane (filozofi ca Ortega Y` Gasset, Heidegger, Sartre, 
sociologi ca Weber, Spranger, Freyer sau reprezentanţi ai „teoriei 
critice“ ca Fromm și Marcuse) afirmă contrariul. 

Pusă în acești termeni, problema are o importanţă teoretică 
fundamentală. Dar știința și tehnica reprezintă surse de amenin- 
are. şi degradare: a condiţiei umane, de înstrăinare și depersonali- 
zare a omului ? Dacă în mitul antic, Cronos îşi devora fiii, în mito- 
logia contemporană asistăm la o răsturnare simetrică : fiii (căci 
omul este cel care a dat naştere științei și tehnicii) își mănîncă 
tatăl ? Triumful raţiunii să nu fi fost, în fapt, decît o trădare tra- 
gică a raţiunii ? i a ; i 

Cercetind lucrurile mai îndeaproape, la asemenea întrebări nu 
se poate răspunde, categoric, decît negativ. 

Încercarea de a defini existenţa milenară a omului nu poate 
face abstracţie de faptul că singura posibilitate a acestuia de a 
exista, de a supraviețui în lupta sa cu. mediul înconjurător a fost 
aceea de a recrea mereu, de a crea — prin muncă — o a doua lume 
a sa, „artificială“, dar umană. Numai prin umanizarea continuă a 
universului său exterior şi interior, omul a devenit ceea ce este. 
Cultura și civilizaţia, începînd de la cea mai simplă unealtă, de la 
prima piatră șlefuită și pînă la marile şi miraculoasele instalaţii 
tehnice contemporane, de la primele zgîrieturi pe pereţii peşterii şi 
pînă la capodoperele artei de azi, de la prima articulaţie silogistică 
și pînă la metalogicile actuale, reprezintă calea largă și dramatică 
a istoriei omului, a obiectivării și afirmării superbe a existenţei 
sale. E drumul cunoașterii şi al libertăţii, al demnităţii ontologice, 
pe care și-a cîştigat-o omul prin sudoarea muncii sale fizice ȘI 
intelectuale, Să se situeze oare revoluţia tehnico-știinţifică în afere 

sau împotriva acestei căi ? Dimpotrivă, credem noi, e atei i 
momentele pline de grandoare ale: acestui drum ‘prin care omu 1> 
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exprimă, în chipul cel mai elocvent, forţa sa creatoare; e unul din 
salturile calitative cele mai spectaculoase ale cunoașterii și aplica- 
pilităţii acestei cunoașteri. Dacă omul este singura existență, dato- 
rită gîndirii şi limbajului, capabilă să proiecteze (în sensul etimo- 
logic al cuvîntului), aptă să trăiască în perspectivă, să aleagă, să 
amine şi să planifice conştient, atunci revoluţia științifică şi teh- 
nică este, neîndoielnic, cel mai înalt virf contemporan pe care l-a 
atins dezvoltarea facultăţilor creatoare ale omului. 

Pot îi, aşadar, ştiinţa şi tehnica, prin natura lor, ostile omului, 
forțe care îl depersonalizează şi îi degradează condiţia sa ontologică ? 

Pesimismul antiumanist de tip iraţionalist este lipsit de su- 
port teoretic. 

Dar înlăturarea unui pesimism funciar deschide, automat, ca- 
lea unui optimism nemărginit ? 

Nu de puţine ori, prin compensare, a fost formulată o poziţie 
teoretică aflată la antipodul pesimismului şi desperării. Teoreticieni 
ai „societăţii industriale“ (Galbraith) sau ai „societăţii postindus- 
triale“ (Bell, Brezinski, Kahn ş.a.) consideră — pornind de la o 
supraevaluare. a rolului ştiinţei. şi. tehnicii — că, în viitor, : ciber- 
netica reprezintă panaceul universal al tuturor contradicțiilor so- 
ciale existente, inclusiv cele. care se manifestă în cadrul capitalis- 
mului contemporan. 

Cele două poziţii, antinomice prin concluzii, au, în fond, o în- 
suşire ce le este comună. Atât pesimismul, cât şi optimismul în care 
ele ancorează pornesc de la fetișizarea, negativă sau pozitivă, a 
științei şi tehnicii. Știința şi tehnica sînt privite unilateral, ca niște 
forțe în sine, a căror acţiune se produce mereu şi în acelaşi fel, 
indiferent de condiţiile sociale şi istorice în care se exercită. În- 
tilnim, şi în aceste cazuri, aceeași eroare de sorginte filozofică 
idealistă, provocată de modul abstract în care sînt tratate proble- 
mele, de absolutizarea și ipostazierea unor arhetipuri aistorice (con- 
cepute în afara unor coordonate spaţio-temporale). Se uită constant 
că nu natura ştiinţei și tehnicii și nici revoluţionarea lor în sine 
s-ar afla în discuţie, ci consecinţele utilizării lor. Revoluţia ştiin- 
ţifico-tehnică nu conduce, în mod inevitabil, la primejduirea valo- 
rilor umaniste, după cum primejdiile reale apărute în baza actualei 
„civilizaţii tehnice“, posibilitatea de a folosi cuceririle acestei civi- 
lizaţii în scopuri de distrugere (genocidul), ca şi depersonalizarea şi 
standardizarea omului nu-și au rădăcinile împlinite în știința sau în 
tehnica propriu-zisă, ci în împrejurările în care sînt folosite de 
societatea care beneficiază de pe urma lor, Problemele în discuţie, 
pesimismul sau optimismul afişat în abordarea revoluţiei științifice 
și tehnice nu aparțin științei și tehnicii ca atare, nu se referă, în 
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fond, la dificultăţile de „creștere“, intrinseci procesului de dezvol- 
tare al ştiinţei şi tehnicii — acestea au existat întotdeauna, . de 
cînd există știință și tehnică —, ci izvorăsc din utilizarea acestora 
în parametrii sociali şi politici determinaţi. Consecințele nefaste și 
amenințătoare pentru om și condiţia sa umană sînt legate indiso- 
lubil şi, în primul rînd, de malformaţiile de sistem, de organizare 
socială și politică. Nu prin natura lor știința şi tehnica sînt sau poi 
îi făcute responsabile de eventualitatea unui război nuclear. Desi- 
gur, posibilitatea unui asemenea război nu s-ar fi putut pune fără 
atingerea unui anumit nivel de dezvoltare a cunoașterii și. a teh- 
nicii, Dar alternativa păcii sau războiului este o problemă de res- 
ponsabilitate socială şi politică. Încotro se îndreaptă omenirea, care 
este sensul progresului — sînt întrebări la al căror răspuns „pro- 
gresul cunoașterii“ nu contribuie în nici un fel în mod negativ. 
Cu sau fără revoluţie tehnico-știinţifică, problema „progresului“ so- 
cial şi uman rămîne valabilă și deschisă. ; j 


+ 


Care ar fi, atunci, avantajele deplasării unghiului de vedere, 
trecerea de la privirea problemelor științei și tehnicii „în sine“ spre 
considerarea lor relațională, funcţie de dezvoltarea generală a so- 
cietăţii ? Indubitabil, o asemenea „deplasare“, mai exact o punere 
corectă a problemei, fără a slăbi cu ceva acuitatea şi gravitatea 
problemelor discutate, este singura în măsură să conducă și la o 
rezolvare a lor. Numai așezarea într-o perspectivă reală a proble- 
melor revoluției ştiinţifice: şi tehnice poate oferi posibilitatea so- 
luţionării. lor, poate contura mai exact limitele pesimismului sat 
optimismului nostru, Dacă nu se ţine seama de faptul elementar că 
problemele păcii şi războiului, ale securităţii sînt probleme ale 
politicii (şi ale revoluţiei ştiințifico-tehnice numai în măsura în 
care aceasta este utilizată de o anumită politică), orice discuţie 
teoretică asupra efectelor negative ale tehnicizării rămîne prizo- 
nicră sterilităţii și inutilităţii. 

Privite lucrurile în acest context, în ce măsură şi în ce direcţie 
este afectată condiţia umană de revoluţia din sfera ştiinţei şi teh- 
nicii ? Care sint consecinţele acesteia asupra omului contemporan ? 

Fără îndoială că ar fi de prisos să insistăm asupra avantaje- 
lor economice pe care le aduce cu sine revoluţia științifică şi teh- 
nică, Întrebarea fundamentală care rămîne, din unghiul de vedere 
al consecințelor acesteia asupra condiţiei umane, ar putea f for- 
mulată astfel ; în ce măsură și în ce condiţii dezvoltarea apr a 
fără precedent. și într-un ritm atit de accelerat a ştiinţei ŞI ten- 
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nicii duce — sau poate duce — la expansiunea libertăţii umane, la 
dezvoltarea personalităţii, la argumentarea demnităţii ontologice'a 
existenţei omului în raporturile sale cu natura, cu societatea şi: cu 
el însuşi ? Progresul științei şi tehnicii va conduce, implicit, ‘la 
satisfacerea în mai mare măsură a necesităților spirituale umane 
sau, dimpotrivă, prin standardizare şi stereotipie, prin mass-media, 
va avea drept efect ștergerea personalității omului, uniformizarea 
şi depersonalizarea lui, în ultima analiză, înstrăinarea lui tot mai 
accentuată ? Strict teoretic, aşa cum am încercat să arătăm, orice 
prelungire a puterii științei şi tehnicii nu reprezintă decit o pre- 
lungire a forței de cunoaştere şi de creaţie a omului. Expansiunea 
raţionalităţii asupra iraţionalităţii, mai exact a cunoscutului asupra 
necunoscutului, reprezintă însăși expansiunea puterii omului asupra 
naturii şi asupra lui însuși, a puterii de obiecţivare umană. Fran- 
cois Perroux în Alienation et société industrielle avea dreptate să 
considere că adevărata dezalienare este creaţia, că „a fi dezalienat 
înseamnă a fi prins într-o situaţie favorabilă creării de sine prin 
sine şi creării de lucruri şi opere“. Or, impetuoasa dezvoltare a şti- 
inţei şi tehnicii reprezintă, prin excelenţă, acea „situaţie favorabilă“ 
creaţiei, expansiunii gîndirii şi acţiunii omului. .- . zi 

Dacă teoretic-abstract. aşa stau lucrurile, “practic-concret . ele 
sînt întrucîtva schimbate. Libertatea. omului, chiar şi în condiţiile 
unei civilizaţii avansate, nu se raportează doar la natură, ci, în pri- 
mul rind, la raporturile sociale. A 

Esenţa umană este definită de Marx prin ansamblul relațiilor 
sociale şi, ca atare, ameliorarea. sau schimbarea condiţiei umane nu 
poate fi doar efectul acțiunii unilaterale a factorilor de cunoaştere. 
Limitele. iluminismului au. reprezentat. tocmai funcţia acestei unila- 
teralităţi. Perfectibilitatea omului e legată de schimbarea condiţilior 
social-istorice, a. societăţii în „care el trăieşte. Conştiinţa mizeriei 
— -spunea- Marx :— nu face mizeria nici mai suportabilă, dar, mai 
ales, nici n-o schimbă. Înstrăinarea producătorului nemijlocit, a 
proletarului în orinduirea capitalistă nu este determinată de faptul 
că acesta nu putea crea valori. El este, în fond, creatorul nemijlocit 
al tuturor valorilor materiale ale producţiei capitaliste. Înstrăinarea 
este rezultatul exploatării muncii, al pierderii de sine a muncito- 
vului în valorile create de el însuşi, valori care scapă controlului 
său, în care el nu se mai regăsește şi care, de cele mai multe ori, 
se întorc împotriva sa. Din această cauză, în cadrul relaţilior de 
producţie de exploatare, revoluţia ştiinţitică şi tehnică, în ciuda 
previziunilor unor ideologi ai „societăţii postindustriale“ sau ai „so- 
cietăţii cibernetice“, nu:numai că nu rezolvă problemele de fond, 
consecințele negative ce decurg din proprietatea privată asupra mij- 
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loacelor de producţie, ci, într-un anumit fel, le accentuează. Întreaga 
producție ŞI repartiție desfășurîndu-se sub' semnul pragmatic, al pro- 
fitului, crearea unor valori cantitativ şi calitativ’ superioare dato- 
rită tocmai progresului științific şi tehnic nu schimbă datele -fun- 
damentale sociale ale problemei. Dimpotrivă, superproducţia şi ex- 
pansiunea mediului artificial al tehnicii accentuează și mai mult 
efectele înstrăinării și însingurării, „fasonarea“ standardizată a per- 
sonalităţii umane. ei ; 

Progresul tehnic — aşa: după cum. o. confirmă realitățile con- 
temporane — nu conduce automat la emanciparea: omului, la: dez- 
voltarea sa sub raportul vieții sociale, al culturii, al instrucției și 
moralei. La începutul epocii moderne, nu puţini erau teoreticienii 
care considerau, plini de optimism, că. — prin cunoașterea și difu- 
zarea rezultatelor științei, prin aplicarea. consecventă în practică a 
oricărei cuceriri tehnologice — -orice problemă socială, psihologică 
şi morală îşi găsește automat. rezolvarea. În practică, asemenea teo- 
rii și-au demonstrat; de mult caracterul lor utopic, lipsa lor de 
fundament. : 

Sociologia occidentală contemporană este obligată tot mai mult 
să recunoască faptul că, în condițiile revoluţiei tehnice contempo- 
rane, dezvoltarea producţiei este de neconceput fără umanizarea 
muncii, fără înţelegerea condiţiei -ontologice a omului. ca ființă crea- 
toare. Pe -această linie au existat: şi. încercări de a cointeresa mun- 

itorul în producţie. în calitate de. proprietar, de „acţionar“, -de a 
participa: la „conducerea întreprinderii“, la luarea deciziilor. Ase- 
menea experimente, pornind de la înțelegerea mai exactă și mai 
subtilă a personalității umane, căutînd să extindă sentimentul li- 
bertăţii reale a muncitorului, evident, nu puteau să conducă la re- 
zultate cît de cît notabile atita timp cît „democraţia economică“ 
şi dreptul la decizie într-o întreprindere capitalistă sînt în mina 
celui care deţine majoritatea acţiunilor. Dacă toate aceste experi- 
mente nu reprezentau, în fond, decit o nouă formulă de manipulare 
a conștiinţelor, ceea ce trebuie reţinut ca valoare este faptul că 
sporirea și așezarea producţiei în parametrii daţi de revoluţia ştiin- 
ţifică și tehnică nu este incompatibilă cu umanizarea relațiilor de 
producţie și a relaţiilor sociale în ansamblu. Această umanizare nu 
e posibilă însă decit în contextul revoluţiei socialiste, al organizării 
întregii vieţi sociale pe noi baze, calitativ schimbate, prin. abolirea 
proprietăţii private asupra mijloacelor de producţie. Numai în noul 
tip de organizare socială, rod al revoluţionării tuturor structurilor, 
revoluţia tehnico-ştiinţifică își poate dobindi ea însăși un ieri 
loc încit efectele ei negative. să dispară sau să poată i : ef 
Numai în dubla sa calitate, de producător și proprietar asup" 
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loacelor de producţie, participind activ la alcătuirea programului de 
dezvoltare a producţiei în contextul cerinţelor dezvoltării sociale, 
la luarea deciziilor în cadrul unor forme organizate de democraţie 
economică, reală şi efectivă, muncitorul devine, totodată, şi bene- 
ficiarul muncii sale — în forme directe şi indirecte —, revoluţia 
tehnicii. și ştiinţei avind, sub controlul colectivităţii umane, rolul 
anui important instrument al afirmării personalităţii. 
în felul acesta, în condiţiile societăţii socialiste, prin dobindi- 
rea libertăţii reale de creaţie şi de decizie, producătorii valorilor 
sateriale şi spirituale nu se mai înstrăinează prin lucrurile create 
de ei înșiși, personalitatea lor nu se mai „scurge“ într-o lume obiec- 
tuală ce se întoarce împotriva lor. Valorile create sînt însuși mar- 
torul obiectivării personalității omului, al forței sale creatoare, al 
gradului în care stăpinește cunoașterea ştiinţifică și tehnica, într-un 
cuvint, al sporului său de libertate în raport cu natura şi cu pro- 
pria sa condiţie socială: Munca, factor de alienare și chin în con- 
diţiile exploatării — cum spunea Marx —, devine, în noul contest 
social, izvorul bucuriei și împlinirii personalității umane, modali- 
iatea fundamentală de realizare şi autorealizare a omului. Eliberarea 
şi umanizarea muncii în aceste condiţii încetează de a mai fi doar 
o problemă tehnico-economică devenind o componentă esenţială a 
idealului socialist de viață. Ea nu reprezintă un scop în sine şi cu 
atit mai puţin un mijloc de sporire a profitului pentru vîrful unei 
piramide sociale, ci modalitatea prin care omul își realizează con- 
-diţiile' cele mai propice dezvoltării sale sociale şi individuale, li- 
“bertăţii şi demnităţii sale ontologice. 

j În aceste împrejurări, desfășurarea amplă a revoluţiei științifice 
și tehnice, automatizarea producţiei și implicit creşterea „timpului 
liber“ al oamenilor aflați în producție creează premisele creării unui 
muncitor cu însușiri noi, cu noi deprinderi și abilități, apt să destă- 
soare tot mai mult o muncă în cadrul căreia dispar graniţele dintre 
munca fizică și intelectuală, parcelarea pe care o presupunea la un 
moment dat simpla mecanizare sau raționalizarea procesului de 
producţie de tip taillorist. Ca participant activ nu numai la pro- 
ducție, ci și la pregătirea și programarea ei, la luarea deciziilor, 
homo economicus devine ipso factor şi homo politicus; prin noua 
sa pregătire intelectuală, el este, totodată, şi homo sapiens, nu nu- 
mai homo Jaber, Toate, acestea, prin- forţa împrejurărilor, se răs- 
îrîng și asupra vieții lui interioare, -nu numai „exterioare“, sociale. 
În acest fel se tinde spre realizarea celui mai înalt deziderat al 
condiţiei“ umane cunoscut vreodată de istorie, omul multilateral 
dezvoltat, sau, cum spunea Marx, „omul total“ ! 
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f Dispare, astfel, însăşi opoziția dintre muncă și „timpul liber“ 
iar teoriile unor ideologi contemporani care fie că văd î i o 
: : e: are lie n muncă o 
funcție a timpului liber (munca fiind tributul neplăcut plătit de om 
pentru aci dobindi un Spaiu cit mai mare peruru impul liber} 
ARNE ay potrivă, să acrediteze ideea că timpul liber este 
funcție de muncă (timpul liber fiind asimilat ca perioada necesară 
exclusiv reproducerii“ forţei de muncă) se risipesc și ele datorită 
îngustimii din care privesc lucrurile. Fără a putea fi negate unele 
aspecte compensatorii, raporturile dintre muncă şi timpul liber cu- 
nosc, în condiţiile socialismului și comunismului, o întrepătrundere 
mult mai profundă, care nu are nimic comun cu esenţa unor con- 
cepţii bedoniste sau tehnocratice. Aşa cum arăta marxistul italian 
Gianni Totti în cartea sa Il tempo libero, între cele două concepte 
se vor naşte raporturi noi, de sinteză, cînd timpul liber nu se va 
mai confunda cu- simplul divertisment. și nici munca cu o ocupaţie 
extinctivă, lipsită de orice bucurie și plăcere. Munca va deveni ea 
însăşi o expresie a. bucuriei de creaţie, în structura ei ţesindu-se 
preocupările intelectuale și fizice ale timpului liber al omului, iar 
în structura timpului. liber al: acestuia regăsindu-se preocupări in- 
telectuale și fizice indisolubil legate de orizontul cunoaşterii şi: a] 
culturii în ansamblu, inclusiv al celei științifice şi. tehnice, proprii 
muncii de tip nou. [...] 
Preocuparea permanentă pentru creșterea avuţiei naţionale. şi 
a bunăstării celor ce muncesc, pentru lărgirea şi adincirea demo- 
craţiei socialiste, pentru- perfecţionarea - formelor de participare a 
oamenilor muncii la conducerea vieţii sociale, la luarea deciziilor 
în toate. sferele. acesteia, asigurarea, dezvoltării continue a învăţă- 
mâniului și culturii, lărgirea permanentă a orizontului ideologic-po- 
litic şi de cunoaștere al tuturor membrilor societăţii, îmbunătăţirea 
ocrotirii sănătăţii, şi, asistenţei sociale, organizarea tot mai bună a 
timpului liber. şi a prestaţiilor de servicii, înfăptuirea principiilor 
eticii şi echităţii socialiste în toate sferele vieţii, într-un cuvint 
continua perfectibilitate a relaţiilor sociale şi de viață, reprezintă 
tocmai cadrul social, economic și politic, cultural şi moral, tehnic 
și psihologic menit să asigure — sub conducera partidului — îm- 
plinirea continuă a personalităţii umane, a omului ca fiinţă crea- 
toare, liberă şi stăpină în măsură tot mai mare pe propriul său 
destin. În acest context se conturează un nou concept al muncii 
(se realizează un nou tip de muncă), tactor principal de plămădire 
şi obiectivare a personalităţii umane, ca și un concept nou mei 
timpului liber al omului: care, fără a fi înţeles ca simplu me lia! 
ment opus muncii, devine o zonă activă în care, în s DE sv si 
stricto: sensu; personalitatea umană găsește, noi condiţii 
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şire: Lărgindu-şi mereu orizontul de cunoaştere şi preocupări, omul 

participă într-un mod nou la viaţa socială, politică, culturală și mo- 

vală, personalitatea sa dobîndind mereu alte şi noi căi de a se dez- 
vălui şi afirma. 

[Dimensiuni umane, Editura Eminescu, Bucu- 

reşti, 1979, p. 83—981 


Al. Constantinescu 
DINTR-UN JURNAL DE IDEI > 


Voga umanismului promovează: exagerări: şi- confuzii, care di- 
luează complet: conceptul autentice. Umanismul este o atitudine în 
fața vieţii, condiţionată istoric, dar nu calificată istoric. Apariţia 
conceptului este: legată de Renaștere, adică de descoperirea culturii 
greco-romane, a“antichităţii clasice: De aici o 'perspectivă limitată 
a umanismului ::s-a:spus că umanism înseamnă cultivarea și imita- 
rea antichităţii. greco-romane. A învăţa şi--citi în limba “latină și 
greacă, a frecventa arta și filosofia greacă, a cunoaște „digesta“, 
dreptul roman, constituia “condiția „sine: qua non“ a umanismului 
Renaşterii și post-Renaşterii. 

Neoumanismul a rămas debitor acestor ecouri istorice, deşi a 
întrodus o notă nouă, aceea a alienării. : 

Spre a defini metaistorie umanismul trebuie pornit de la nu- 
cleul intelectual etimologic : Omul, umanul. Umanismul este cen- 
trat pe realitatea om; el reprezintă o atitudine, care se defineşte 
printr-o poziţie, printr-un contrast. Există și o altă atitudine po- 


sibilă, opusă celei antropocentrice, o atitudine teocentrică şi o ati- 
tudine cosmocentrică. i 


În ultimă analiză, umanismul reprezintă o opțiune în alterna- 
tiva subiect-obiect ; opţiune în care subiectul se întinde de la in- 
dividualismul solepsist pînă la umanițarism. Şi în acest evantai 
surprindem o alienare posibilă : în sfera universului, individul 
trăieşte pe dimensiunile abstracte, dar totuşi istorice ale umani- 
tății, trăire care nu-i-posibilă decît prin renunțare la specificul său 
(viața: concretă). Totuși, oricît de deschis ar. fi acest: evantai, omul 
rămîne înăuntrul speciei, nu se alienează în raport cu-specia 

Un pericol, legat de tendinţa obiectivistă, pîndește şi acest larg 
umanism <. economismul, scientismul (tehnocraţia). Dacă - omul nu 
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mai. trăiește suspendat de un Pantocrator metafizic, metauman, nici 
de.un cosmos. anistoric (infinit, și etern), în schimb el se poate 
vedea subordonat mijloacelor în dauna finalității : a produce pentru 
a pr oduce, a dezlănţui tehnica pentru tehnică, a subordona. indivi- 
dul unui angrenaj tehnocratic, unei planificări riguroase, a-i fixa 
drept jel suprem „executarea planului“ — din ce în ce mai exi- 
gent — constituie o abatere a omului concret de la destinul său, 
o alienare chiar între limitele umanităţii și ale istoriei. Omul se 
cale elibera de entităţi, se poate întoarce în timp (istorie), dar nu 
pentru sinele său afectiv, autentic uman, ci, pentru un. sine obiectiv, 
constituit din coordonatele abstracte ale unei umanități transisto- 
rice, ale unei ştiinţe paracosmice. ei y 

Criza omului contemporan (cu reacţiile ei specifice, contesta- 
tare, societate de consum etc:) este consecinţa unei pierderi a omu- 
lui, a unei :obiectivări peite a lui, a unui raționalism--rece, sec, 
devitalizat de. substanță umană.. 

Se vorbește de un umanism.. sita să bazat pe premisa că 
omul de astăzi şi-a asimilat dimensiunea industrială și că deci acest 
om nou trebuie avut în vedere-cînd definim conţinutul noului uma- 
nism. Vorbind astfel, proclamăm, indirect, pierderea: omului ; dacă 
omul contemporan este creatorul şi sufletul unei. industrii - presti- 
gioase, el nu trebuie să facă din aceasta scopul istoriei sale, ci să o 
menţină în subordine, în funcţia de mijloc. 


[Dintr-un jurnal de. ader Editura Ca româ- 


nească, 1980, p. 92—931] 


Dimitrie Cuclin 
CORESPONDENȚĂ 


~ “A mai 'venit o dată vorba, cam în treacăt, de o expresie a lui 
Widor, prin care afirma că toată esența muzicală se rezumă la bucu- 
rie și durere, Adevărul acestei afirmații, de un ireductibil sinte- 
tismn, de o sălbatică ireductibilitate, mi s-a confirmat cu observaţia 
pe care am făcut-o, probabil împreună cu mulți alţii, că toate ne- 
numărabileJe sentimente de care e capabilă natura omenească se 
reduc, î în fond, la acestea numai două, două numai şi nici măcar cu 
una mai multe : bucurie şi durere, Aceasta corespunde . perfect, 

exact, Și precis, cu faptul că în muzică, adică în sistemul funcţional, 
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exclusiv, fapt minunat, miraculos — nu putem avea decit două 
categorii de relaţii funcționale, două categorii de cvinte, intervale 
absolut simple şi ireductibile, anume, relaţii de cvinte superioare 
și de cvinte inferioare, întrucit oricare interval din cele nenumă- 
rate intervale posibile, ori din cele infinite intervale imaginabile e 
un multiplu de cvintă, fie superioară, fie inferioară. 

Prin urmare, ceea ce este uimitor, poate, de important, nu știu 

dacă din viaţă, dar din viaţa muzicii cel puţin, este faptul absolut 
inegalabil că nu se pot elimina durerea și variantele ei: supăra- 
rea, mihnirea, întristarea, melancolia, gravitatea, disperarea, zbu- 
ciumul, nebunia, moartea, precum este la fel de inegalabil că nu se 
poate elimina din viața muzicală şi a lumii, nici bucuria și varian- 
tele ei : buna dispoziţie, plăcerea, veselia, exaltarea, gluma, nădej- 
dea, jocul, exultarea, viaţa, întrucît, revenind la domeniul muzicii 
chiar, e imposibil ca o relaţie sau o progresie de una sau de atitea 
cvinte superioare, de pildă, să nu fie urmată, odată și odată, dacă 
se vrea să zicem, de altă relaţie, sau de altă progresie, de una sau 
de atitea cvinte inferioare, fie în cadrul diatonic, fie în. cadrul tonal, 
fie-în cadrul armonic, ṣi viceversa.. Și nici un împrumut armonic, 
nici o incursie tonală nu e admisibilă fără să fie raportată sau ra- 
cordată la tonalitatea în situaţie, sau în curs spre o necesară tona- 
litate „secundară“ sau, necesarmente îndărăt, spre tonalitatea ini- 
țială. Căci, ierte-mi-se vulgaritatea pildei : pleci în tîrg. Fără rost? 
Ca să stai acolo ? sau ca să pleci de acolo, hai-hui și cine ştie unde ? 
Sau, cu ceea ce te vei fi ales din osteneala tirgului, cu dorita marfă 
în sac sau cu capul spart, oricum ! Şi este vorba : precum în tirg, 
așa și pe tărîmul muzicii. Și, acum, să încercăm să abordăm teribila 
problemă a pesimismului şi optimismului. 
„_ Pesimismul naşte-şi cu perfectă justificare din contemplarea 
izolată a Universului. Este Universul perfect ? Evident, nu. E de 
plins, deci. Nu face să-l trăim. Ce să ne mai inspire el, de nu vrăji- 
tul farmec al prăpastiei tenebroase și dorința morţii ? Zdrobitorul 
pesimism. Mai bine să ne sinucidem ! Însă : 

„Poate Universul să fie altfel de cum e ? Nu. De ce ? Pentru că, 
dacă putea Universul să fie şi altfel de cum e, ar fi fost, mai bun 
sau... mai rău. O consolare? Da... nu... Dar un pas spre soluţie. 
Căci : În noi e viața, dacă... este. Viaţa, dacă este, nici nu poate să 
nu fie, sau în prezent, sau şi în viitor, în viitorul oricît de depărtat. 
Ea nu se poate contrazice, Nu poate admite. un exclusivism al pră- 
buşirii într-o moarte absolută, Ea este sănătate, În sănătate si pu- 
tere. Puterea observaţiei, a priceperii, a rezonării, a înţelegerii, â 
speculaţiei. Speculaţia care scoate contemplaţia și introspecţia din 
cercul izolat al Universului. Şi dacă moartea e în imperfecțiunea 
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universală și reprezintă realitatea temporaritäților, atunci adevărul, 
perfecțiunea vieții originare, înregistrată în potențialul existenței 
inzdruncinabil eterne, nu poate fi decît într-altă parte, dincolo de 
Univers. Nerațional. Absurd. Dar logic. Deci : 

Din. contemplarea şi introspecția liberă, neizolată în cere re- 
strîns, a realității universale, a impertecţiunii universale, viața în- 
săşi ne sugerează adevărul perfecțiunii [...] Şi calea. Şi aşadar : 

Ura ! Lupta pentru îndrumarea, menţinerea, progresarea vieţii 
în sensul perfecțiunii. Bucuroasa, optimista luptă, regeneratoare, 
eliberatoare de chinuitoarele căngi ale. prăpastiei, tenebrelor, morţii ; 
şi pătrunderea în regiunea pură, incoruptibilă, drept îndrumătoare, 
panaceică şi, ferită de atingerea denaturată a simţurilor corupte și 
corupătoare naturilor suficient edificate ; în regiunea învietoare în 
eternitate, spiritului. Imperiul logicii. Al unei logici nu formale, 
cadaverice ; ci vii, instrumentale. Iată în felul acesta revelarea su- 
premului principiu al eticii, precum în viaţă, aşa și în existenţă, 
aşa şi în viaţa creată prin concepție, ştiinţă și artă. ` 

Şi accentuez : cintarea populară autentic românească, de ori- 
gine dacă, exprimă nostalgia derivării. umane şi a substanței cos- 
mice din spiritul esenţial ; nostalgia perfecțiunii eterne, etern fe- 
ricitoare. Să transmutăm această nostalgie a perfecțiunii în o aspi- 
raţie la perfecțiune ; și aspiraţia la perfecţiune în perpetuă luptă 
pentru realizarea ei, chiar în deplina conștiință a imposibilității 
acestei realizări în întreaga-i infinită plinătate, dacă aiuritoarea 
bucurie a înaintării cu fiecare pas în sensul, numai doar, al acestei 
realizări, este însăși un nesecat izvor de bucurie, de, regenerare, de 
reîntinerire [...] Şi să ne rezervăm deci seriozitatea cea mai gravă, 
dar şi cea mai robustă în statornica considerare a unei atît de im- 
perioase obligaţiuni, a luptei, entuziaste, aprige, singura în măsură 
de a ne asigura dreptul la stima, aprobarea şi admiraţia şi recu- 
noştința lumii întregi. 

Patetismul primei părţi din Sonata Kreuzer a izvorit din vi- 
ziunea, năprasnica voinţă, de a escalada, învinge, cuceri şi sări 
Universul cu toate infinitele lui impertecţiuni. E protestator.. [...] 
Este omul eroificat, pe cale de'a deveni o legendă, apoi un mit, apoi 
un semi-zeu și finalmente, după cum s-a mai făcut, pe cale, în pers- 
pectiva secolelor, mileniilor, de a fi promovat la treapta de zeu plin, 
dacă nu chiar şi de fals dumnezeu. 

“[Corespondență. O istorie polemică a muzicii. 
Ediţie critică de Viorel Cosma, pe baza cores- 


““mondenţei . Doru. Popovici — : Dimitrie Cuclin, 
P A Junimea, Iaşi, 1983, p. 87—90] 
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Gabriel Liiceanu 
"FILOZOFIA, O ŞTIINŢĂ ? 


Istoria filozofiei europene acoperă douăzeci şi cinci de secole 
de existenţă a unui tip de gîndire pe care noi nu știm încă să-l de- 
finim cu simplitate şi rigoare. Filozofia nu a reușit pînă, acum să 
se delimiteze în ordinea spiritului, iar faptul că obiectul ei mai este 
şi astăzi supus discuţiei a dat naștere la ironii care i-au coborit 
prestigiul sau au pus la îndoială. chiar dreptul èi la existenţă. Fi- 
lozofia a fost astfel întîmpinată nu numai de către conștiința co- 
mună, care a recunoscut dintotdeauna că poate trăi şi fără servi- 
ciile filozofiei, ci şi de către oamenii de ştiinţă, nedispuși să accepte 
vreo eficacitatea intruziei filozofiei în ştiinţă și nici să recunoască 
vreun folos rezultat de pe urma colaborării științelor cu filozofia. 
Astăzi, tot mai mulţi oameni de ştiinţă contestă filozofiei dreptul 
de a concura sau Mäcär de a ajuta cu ceva spiritul angajat pe dru- 
mul cunoașterii ştiinţifice, De „aceea, astăzi mai mult ca oricînd, 
filozofia este obligată să-şi justifice existența, indicîndu-și statutul, 


delimitindu-și. funcţiile şi domeniul... 
FILOZOFIA ȘI ŞTIINŢA 


Poate tocmai pentru că destinul filozofiei a fost dintotdeauna 
legat de cel al, ştiinţelor, specificul ei s-a pierdut în istoria acestei 
corelaţii. Atita vreme cît ştiinţele au existat în forme nemature, 
filozofia a preluat funcţii care, deși ale ştiinţelor, nu puteau fi re- 
zolvate de acestea, Pe un parcurs însemnat la existenţei sale, istoria 
filozofiei s-a suprapus, cu istoria insuficienţelor de maturizare a di- 
feritelor științe. Toate locurile inaccesibile ştiinţelor deveneau do- 
menii de expansiune ale filozofiei, modalităţile exacte de investi- 
gare ale ştiinţei fiind înlocuite de cele speculative ale filozofiei. Iar 
toate filozofiile naturii care au speculat asupra materiei, mişcării, 
spaţiului, timpului, cauzalităţii ete., în forma sistemelor de gîndire 
metafizică, pot fi atribuite 'pe drept cuvînt preistoriei ştiinţelor na- 
turii, deși ele sînt considerate ca perioade în istoria filozofiei. Gân- 
durile ionienilor,' spre exemplu, asupra lumii materiale nu erau 
„neştiinţiiice“ şi prin aceasta. „filozofice“, ci pur şi simplu „preşti- 
inţilice“, Apoi, pe măsura maturizării fiecărui domeniu al ştiinţei, 
filozofia era scutită de încă o sarcină. Ultimele desprinderi pe linia 
acestui proces le-au marcat, sociologia, psihologia mai tîrziu, etica 
şi estetica în prezent;: Marx a tăcut primul tentativa de a elibera 
` se a ATE YRI Mădistizetat, gpa 
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cunoaşterea istoriei şi sociologia de gindirea speculativă, vorbind 
despre un mecanism de dezvoltare al societăţii, despre: regularitățile 
ce ne permit să explicăm întreaga istorie a civilizaţiei şi să indu- 
cem asupra viitorului ei. Marx a incercat astfel să facă pentru so- 
ciologie ceea ce alți oameni de știință (Darwin, Newton, Einstein, 
Mendeleev etc.) au făcut; pentru biologie, fizică, chimie etċ., respec- 
tiv să-i dea un statut de maturitate ştiinţifică, scutind-o de substi- 
tuțiile speculative proprii oricărei ştiinţe aflate in faza ei prema- 
tură de dezvoltare. Prin Marx, nu filozofia, ci reflecţia asupra so- 
cialului își propunea să devină ştiinţă. Cind 'se vorbeşte despre „ii- 
lozofia clasei muncitoare“ este „utilizată, conştient sau nu, o meta- 
îoră care vizează implicaţiile ideologice ale acestei sociologii, și nu 
statutul de „ştiinţă“ al unei noi filozofii. 

Aşadar, această concurare de către filozofie a funcţiilor ştiinţei, 

înfăptuită prin rezolvarea speculativă a unor probleme speciale pe 
care în faza lor matură ştiinţele le vor rezolva adecvat — a con- 
stituit prima modalitate care 'a obligat filozofia să-şi indice un 
pseudo-obiect și un pseudo-specifie.: Din acest neajuns i s-a tras fi- 
lozoiiei faima rea a''speculăţiei ; de aici sensul decăzut al acestui 
cuvint. (Nu este întimplător faptul că neopozitivismul a apărut ca 
o reacție la adresa filozofiei tocmai în epoca maturizării ştiinţelor. 
Dar negarea îndreptăţirii filozofiei pe linia amintită s-a transfor- 
mat, cu neopozitivismul, în negarea îndreptăţirii filozofiei în ge- 
neral.) i z3 îs ei ter 3: 
A doua modalitate în care filozofia -a fost: obligată să-şi mas- 
cheze obiectul este legală tot de istoria științelor ; am putea-o numi 
modalitatea: epistemologică. Ceea ce au făcut ştiinţele odată matu- 
vizate a fost. cercetarea — „orbească“, într-un fel — a domeniului 
lor, independent ‘de interesul pentru perfecțiunea instrumentelor, 
pentru posibilitățile și limitele cunoașterii, într-un cuvînt, indepen- 
dent de un examen critic al cunoașterii: Au venit apoi în urma lor 
Kant și alţi filozofi şi au făcut acest examen, transformînd filozofia 
într-un laborator al. expertizelor pure. În secolul nostru însă, 
oamenii de știință şi-au asumat ei sarcina — firească — de a de- 
cide singuri, în cunoștință. de cauză, asupra cunoaşterii. De ce n-ar 
prelua omul de știință. acest. sens. al filozofiei, s-a spus ? Şi aşa au 
apărut metateoriile. Pilozofiei i-a rămas sarcina, o. dată mai mult, 
de a-și judeca propria condiţie. ` ` : 

Tot în raport cu ştiinţele, filozofia nu mai poate pretinde as- 
tăzi nici că ar fi o ştiinţă a obiectivităților de cea mai largă gene- 
ralitate (a 'treia modalitate de mascare a specificului său). Cele mai 
generale legi ale naturii sînt evidenţiate — cu garanţia știinţificu- 
lui şi deci cu mai mare succes — de ştiinţele naturii ; cele ale gîn- 
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dirii au rămas în seama psihologiei şi logicii ; cele ale societăţii, în 
seama sociologiei. În acest sens, generalizăr ile filozofiei nu prezintă 
nimic care să nu poată fi obţinut la nivelul omului de ştiinţă cu o 
bună înzestrare sintetică a intelectului. sa 2 
Filozofia, deci, nu mai are cum să se dezvolte astăzi pe linia 
completării sau complementării științelor : la gradul de împlinire 
la care au ajuns, ştiinţele își pot prelungi singure problematica pînă 
la nivelul metateoreticului ; ştiinţele își dau astăzi singure conştiinţa 
de sine, nemaiașteptind să devină lucide cu ajutorul filozofiei. Filo- 
zofia nu se mai poate justifica nici ca „o vizionară a spiritului! în 
urma: căreia ştiinţele ar veni să-și culeagă, din intuițiile ei geniale, 
materialul preocupărilor viitoare. Filozofia nu mai este astăzi un 
fel de rezervor de. intuiţii vagi dar preţioase, care -feresc ştiinţele 
de pericolul șomajului, oferindu-le un material spre limpezire, spre 
pozitivare. Logica. fiecărei. ştiinţe generează singură problematica 
preocupărilor. ulterioare, dezvoltarea însăşi a științelor servește 
ştiinţelor materialul propriilor preocupări. i 
"Putem astfel.conchide că dacă în-atîtea și atitea rînduri de-a 
lungul corelaţiei .ştiințe— filozofie, filozofia-a avut un pseudo-obiect, 
fiind constrinsă să-l. camufleze. pe-cel propriu, faptul s-a datorat 
preluării temporare: şi neadecvate.a unor: sarcini: ale științei de către 
filozofie. ; ia fenoli [taie 
Din -această însoţire a filozofiei cu istoria științelor şi din 
această împletire şi confuzie de funcții s-a născut gîndul că pentru 
a-și păstra demnitatea, filozofia trebuie să fie „științifică“. Dar toc- 
mai în măsura în care a devenit „ştiinţifică“, filozofia şi-a pierdut 
specificul. De fapt, înclinația de a căuta filozofiei un gen proxim 
și de a i-l găsi în ştiinţă este la fel de neautorizată ca şi aceea care 
ar căuta unul pentru știință şi l-ar indica, de pildă, în filozofie. 
Ambele sint „forme de cunoaştere“ și, faţă de acest gen proxim, ele 
au un statut destul de bine precizat pentru a face inutilă o defi- 
nire de tip substitutiv. Ştiinţa, filozofia, arta și religia sînt patru 
modalități ale spiritului: care nu suportă o determinare a specificu- 
lui prin reciproce subordonări. În acest-sens, filozofia este tot atît 
de puţin ştiinţă pe cit este arta sau religia. Iar a nu fi ştiinţifică nu 
reprezintă pentru ‘filozofie nici un mod de degradare, aşa cum nu 
degradezi arta cînd o declari neștiinţitică. Filozofia e filozofie, asa 
cum arta e artă și știința știință, i 
„Astăzi, cind stadiul de dezvoltare la care a ajuns îi permite 
ştiinţei să se delimiteze în mod ferm de filozofie, scutind-o pe 
aceasta de preluarea unor sarcini improprii ei, a devenit posibilă și 
ridicarea filozofiei la rangul: propriului ei statut.. i A i 
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CE ESTE FILOZOFIA 


Ne va fi poate mai ușor să vorbim despre specificul filozofiei 
punînd-o în contact nu numai cu știința, ci şi cu arta. 

Ca şi arta, filozofia crește din necesitatea profundă a spiritului 
de a descoperi în realitate esențe umane. Raportindu-se la realitate, 
filozofia nu are în comun cu știința decit mijloacele de exprimare, 
modurile formale de construcţie, limbajul conceptual. Și dacă în 
acest punct filozofia se desparte de artă, înrudindu-se cu ştiinţa, 
construind după regulile discursului raţional, teoretic-demonstrativ, 
folosind argumente, în schimb ea se apropie de artă pe linia inten- 
ţiei şi a atitudinii. Cînd se spune că filozofia este „un mod artistic“ 
de a gîndi, nu trebuie înţeles prin aceasta nimic de ordinul expre- 
siei, în sensul că artisticul ar pătrunde în filozofie ca „frumos“, 
filozofia devenind un gînd înalt prezentat într-o formă atrăgătoare. 
Ceea ce este „artistic“ în atitudinea filozofică este „instituţionali- 
zarea subiectivităţii“ : elementele de neutralitate sînt transpuse în 
sistemul de referință al subiectului, devenind eminamente umane. 

Filozofia face deci din realitate, fără înconjur și fără restricţii, 
o lume în vederea omului. Ea refuză cu bună ştiinţă sensul revo- 
luției copernicane pentru spirit, închizînd astfel în: ea înţelesul 
bun al idealismului și subiectivităţii. Dacă știința a făcut dintot- 
deauna eforturi de a obţine conţinuturi pure de orice intruzie a 
subiectului în ele, de a micşora în permanenţă coeficientul de pre- 
zenţă a omului în rezultatul cercetării, filozofia are să-și propună 
constant calea inversă. 

Şi dacă totuși o construcție filozofică apelează la fapte sau 
teorii ştiinţifice, acest lucru se petrece la nivelul unei integrări spe- 
cifice, prin introducerea acestor momente într-un cîmp de semni- 
ficaţii, conferindu-li-se un sens uman în cadrul larg al viziunii pe 
care respectiva construcție o instituie. Iar dacă filozoful posedă o 
solidă cultură științifică, nu pentru a face operă de ştiinţă o posedă, 
ci una de filozofie a culturii, adică pentru a aborda produsele ştiin- 
tei- dintr-un unghi de stilistică a spiritului, ca opere de creaţie. Are 
loc scoaterea faptului ştiinţei din aria obiectivităţii pure şi inclu- 
derea lui într-o ordine a umanului. 

Constituiţă în acest mod, filozofia nu are nici o clipă gîndul 
de a recuza știința, Nici un filozof nu a avut naivitatea de a crede 
că odată cu dispariţia sa, moare și universul. Aici nu este vorba de 

a pierde cunoaşterea riguroasă a ordinii naturale a lucrurilor, ci 
pur și simplu de o distribuţie a sarcinilor şi accentelor ; este vorba, 
în filozofie, de a prelua ceea ce ştiinţele nu pot să facă fără a-şi 
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pierde raţiunea de a ți; de a prelua cealaltă ipostază a existenţei : 
conștiința. i Co OR 30 pi 2.0 

filozofia nu face altceva decit să conserve existență” ca -exis- 
tență dedublată (obiect-subiect), să păstreze adică lumea cu con- 
ştiinţa ei cu tot. Ea înregistrează starea de trezie, a naturii: care a 
ajuns să pronunţe eu. și care, oricum s-ar răsuci, nu poate scăpa 
de calitatea de a fi retlexivă, de subiectul suprapus obiectului, de 
observatorul suprapus: lumii. Dacă ştiinţa i-a dat omului imaginea 
obiectivă şi. materialistă a'lumii (materialismul apărînd în acest 
sens ca ideologie -a conștiinței științifice mature), instituindu-se ca 
instanţă reflexivă care să preia lumea. „aşa: cum este ea“, neutră şi 
indiferentă „faţă de conștiință, filozofia: a- venit în schimb să: preia 
tocmai lumea conştiinţei, punctul -ei- de:. vedere - antropocentric și 
neindifevent. =. pi ate ezita Piz E 

Deși 'avind::0 finalitate “umană, știința nu va putea niciodată 
să conserve:in. produsele sale umanul ; întrucît ea a apărut pentru 
a pătrunde. prin. spirit: numai felul de a fi.al naturii, trebuia ca un 
Gomeniu :al. spiritului: să preia necesitatea. de a păstra prin spirit 
felul egocentric de a fi-al-spiritului. I-a revenit filozofiei (şi “artei, 
în altă manieră): această: funcţie: Căci: ce: alt:răspuns-am putea da 
întrebării de. ce' este nevoie: de. filozofie “atita vreme “cît există 


[Încercare în politropia omului şi a. culturii, 
Editura Cartea românească, 1981, p. 8—131 


Stéphane Lupasco. PFR ; : 
ATECTIVITATE ONTOLOGICA ŞI SUBSTANȚĂ ESTETIC: 


La urma urmelor, ce irhportânță prezintă pentru un artist, ca 
pentru orice om dealtfel, faptul că, într-un fel sau altul, energia se 
degradează ori se acumulează ? Ce îl poate îndemna să participe la 
desfăşurarea -unor asemenea evenimente ? 

Pentru ce această cursă spre tragic sau spre împăcare ? 

< Intervine aici-un dat straniu, de o singularitate deplină şi unică 
pentru întreaga noastră experienţă, datul afectiv. .. $ 

„Discrete. sau :stridente, durerile, plăcerile ori. bucuriile - apar, 
brusc sau lenţ, în. mecanismele umane,. pentru, a pieri la. fel :cum 
s-au ivit.. Biologic, sint „un fel de. semne,. indirecte şi confuze, ale 
nevoilor organice ; psihic — ale dorințelor şi complexelor sufletului. 
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Dacă dorinţele rămîn nesatisfăcute, se manifestă afectivitatea 
numită fizică, tristă, dureroasă, localizată în organe, său cea numită 
morală, difuză, cerebrală ; dacă, vor fi satisfăcute, ea se manifestă 
ca o senzaţie agreabilă sau ca un sentiment de bucurie. i i 

Sub aceleași aspecte calitative, ea constituie, de asemenea, o 
mărturie a stărilor patologice sau normale ale ființei vii, a alte- 
rării țesuturilor şi a dereglării funcţiilor sale, ca şi a stărilor sale 
mentale, 

Dar dacă lotul e bine, abia o simţim, o vagă indispoziţie sau 
o uşoară bună dispoziţie, care dispare ca prin farmec; 

Avertisment ori semnal, datul afectiv nu este totuşi ceva foarte 
definit ; există plăceri dăunătoare şi dureri folositoare sau neglija- 
bile, într-o flagrantă disproporţie cu răul pe care îl pricinuiesc ; 
stări foarte: grave, care condamnă ființa vie, evoluează în tăcere; 
iar durerea, îngrozitoare: dacă:nu este înlăturată prin felurite pro- 
cedee (azi chiar chirurgicale), nu mai apare decît ca un efect inutil. 

Fe de altă: parte, imensa. majoritate a: semnalelor și informa- 
ilor sistemului biologic. sînt similare celor ale:unui mecanism ci- 
bernetic ; ele sînt exacte, rapide, automate şi eficace și se pot lipsi 
cu totul:de această ciudată afectivitate. 

Şi, într-adevăr, majoritatea gesturilor şi comportamentelor 
noastre cotidiene se-petrec cam astfel : mă apăr de o.lovitură, tra- 
versez o stradă aglomerată, conduc maşina etc. etc., fără vreo urmă 
de sentiment. :: oe Deos : sl a 

La fel stau lucrurile cu activitatea intelectuală : fac proiecte, 
rezolv. afaceri, calculez, învăţ, înregistrez cunoștințele cele mai <ne- 
suferite“, îmi amintesc ceva, totul cu o. imperturbabilă răceală. Şi 
putem concepe lesne un sistem vital care să funcţioneze asttel, în 
această împăcare ; mai mult sau mai puţin conştient, noi punem 
în această ‘noțiune de împăcare tocmai acest vid afectiv aproape 
deplin. i 

Or, o poezie, o piesă de teatru, muzicală, o pictură cărora nu 
le-am examina decit procedeele tehnice, semnificaţia intelectuală, 

influenţele istorice, simbolica. socială, religioasă etc. și care n-ar 
declanșa în noi nici o emoție ar fi ca şi inexistente. 

Ceea ce vizează artistul, în ultimă instanță ceea ce se așteaptă 
de la el este trezirea afectivității. 

Lucru straniu — din care se vede încă o dată în ce măsură 
arta nu este viață —, această afectivitate, desctriptibilă biologic — 
de care omul, ca orice animal, fuge cînd este suferință, şi care nu 
este decit efemeră cînd este plăcere, intim legată de uşurarea ne- 
Yoilor şi dorințelor —, arta o vrea ca scop în sine și tocmai ca su- 
ferință, printr-un fel: de voluptate -a suferinţei, comedia — dacă 
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nu e amară —, ca şi muzica numită uşoară constituind arte minore, 
chiar dacă sint artă ; este punctul slab — prilej de interogație — al 
picturii figurative (sau abstracte în măsura în care . este decorativă), 
cu deosebire la peisagiştii impresionişti, care nu comunică decât 
plăcere, fiindcă la marii maeştri ai Renaşterii culorile şi formele 
sînt impregnate de tragicul — deşi extrinsec — al istoriei, cu deo- 
sebire al istoriei supranaturale a lui Hristos ; chiar îmbarcarea 
pentru Cythera, chiar peisajele lui Watteau, ca și „Serbările ga- 
lante“ ale lui Verlaine sînt triste. 

Lucru şi mai straniu încă : în întreaga noastră experienţă, ori- 
care ar fi ea, nu există nimic decit în raport cu ceva, care ceva 
nu există, la rindul lui, decît în raport cu altceva (această carte în 
raport cu această masă, acest verde în raport cu acest roșu) ; ni- 
mic, absolut nimic nu se poate manifesta senzorial, nu se poate de- 
fini intelectual, de la datele sensibile pînă la cele mai înalte spe- 
culaţii (matematice: sau. de altă natură), fără a se raporta la... 

Totul este raport, relaţie, şi ştiinţa arată că nu se pot atinge 
niciodată termenii: ultimi sau iniţiali ai unui raport (ei nu sînt luaţi 
ca atare decit printr-o ipoteză pragmatică, de. lucru). 

Cele mai vaste generalizări ale logicii nu există nici -ele decit 
relaţional : afirmaţia în- raport 'cu negația, 'identitatea-în raport cu 
nonidentitatea, omogenul în raport cu eterogenul, noncontradicția 
în raport cu contradicţia. 

Mai mult încă : experienţa ne face să asistăm, după cum am 
văzut, la o devenire neîncetată a acestor raporturi. 

Nimic deci, în întreaga noastră investigație internă sau externă 
a lucrurilor, nu-şi este suficient: sieşi, iar aceasta într-un dublu 
înțeles : pentru că totul este esențialmente relațional şi în perpetuă 
devenire. i 

Filosofic, consider că aici avem de-a face cu însăşi nonfiinţa, 
în sensul exact al cuvîntului (şi nu cu neantul, care ţine de nega- 
ţia logică, termen al dualității. contradictorii); ceea ce nu există 
prin sine și în sine și ceea ce devine nu este. i 

Singur datul afectiv îşi este suficient sieşi, prin natura sa ri- 
guros singulară, și nu se raportează decît la el însuşi. 

O durere în picior, o euforie sau o angoasă care mă încearcă 
nu există în raport cu piciorul, cu ideile care mă asaltează, cu 
mine însumi, deși se află în locul respectiv, le localizez în el, ceea 
ce de altfel este fals, pentru că sediul lor, acum se ştie, este în 
centrii nervoși superiori. i 

3 El nu este nici afirmație, nici negațię — afirmă sau neagă ceva 
prin el însuși ? —, nici omogen, nici eterogen, nici cauză, nici efect 
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în el- însuși, deşi li se asociază ; el nu informează despre nimic, 
nici măcar despre el însuşi, decît prin însăşi această asociaţie bi- 
zară şi inexplicabilă. 

El este un punct şi atita tot. 

Inetabil, într-adevăr, şi indefinibil pentru că natura sa nu pre- 
supune relaționalitate, raport pe care să se întemeieze o existenţă, 
toi ceea ce există; se poate deci spune la fel de bine că el nu 
există, în sensul exact pe care îl dau verbului a exista. 

El nu devine în el însuși; el își impune prezenţa, sub mii 
de nuanţe, desigur, care sînt tot atitea prezenţe ce nu se succed 
— dacă ne uităm cu atenţie —, ci se substituie unele pe altele 
căci datul afectiv este extratemporal, după cum este extraspaţial ; 
nu creează el oare impresia, cînd sîntem sediul lui, că nu se mai 
sfirşeşte și că nu se va sfîrși niciodată, și putem oare spune că este 
făcut din însăşi materia corpului, sau a sufletului, sau a spiritului, 
sau din mai știu:eu.ce ?, din- subiectul însuși, ba chiar din obiect 
(pentru că pare a veni ca din afară, din organele, din ideile mele, 
care sînt ca niște obiecte, sensibile sau inteligibile, în raport cu forul 
meu interior, cu gîndirea mea), deşi el pătrunde aici şi le scaldă, 
iar apoi, cînd le părăsește, le lasă parcă secătuite ? 

Afectivitatea nu poate decît să fie, iar eu numai așa pot s-o 
îndur. > 

Ea este un dat ontologic în toată puterea cuvîntului, iar carac- 
terele acestui dat sînt atribuite dintotdeauna produselor rațiunii de 
către docta speculație metafizică — parcă pentru a fugi de veşni- 
cia pasiunii —, printr-o aberaţie pe care n-am înțeles-o niciodată 
(şi la care doar poeții şi. artiştii n-au aderat, fără a îndrăzni nici ei 
s-o spună prea hotărît) ; aceasta atunci cînd n-au fost atribuite celor 
ale iraționalului — sisteme antagoniste legate omogen şi eterogen, 
cum am văzut, a căror devenire, este dinamismul însuşi. 

Astăzi cunoaștem sediul afectivității : al treilea ventricul, în 
centrii talamici ; el poate fi înlăturat, după voie, poate fi stimulat, 
modificat ; dar aceasta nu rezolvă deloc problema naturii sale : ca 
atare, afectivitatea nu se trage de nicăieri. 

Ar putea fi ea mereu solidară, printr-un insondabil paralelism, 
cu orice eveniment, cu orice sistem energetic, ca un fel de noumen 
pur afectiv, cu o oarecare epinatură — și nu epitenomen, cum s-a 
considerat uneori —, epinatură ontologică apartinind naturii feno- 
menale a nonființei dinamice ? | în 

Cum s-o accepti cînd are atitea abşenţe și atitea capricioase 
apariţii ? 
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Nu apare ea — fără o neapărată trebuinţă, chiar dacă este pur- 
tătoarea emblemeloi ființei — din cea mai mare taină ? 

Este cu putință o metaafectivitate ? 

Or, reiese că ea pare livrată contradicţiei și refuzată noncon- 
tradictoriului, că sistemul biologic nu o poate ‘suporta în calitatea 
sa masivă şi pozitivă de durere și o elimină printr-o plăcere vie şi 
neașteptată, că sistemul psihic singur, prin frămîntările și conflic- 
tele profunde ale materiei sale fine, prin conștiința sa dublă şi per- 
manentă a vieţii şi totodată a morţii, adică prin conştiinţa conștiin- 
tei sale, o cerne, s-ar zice, și se adapă din ea. i 

Tocmai de aceea pictorul „abstract“ încearcă să abstragă psi- 
hicul pur şi deliciile chinului său ca pe însăşi substanța sa și ființa 
sa. Un fel de farmec singular şi tragic al necondiționalului, scandal 
al veşniciei. 

[Logica dimanică a contradictoriului, Editura 
Politică, București, 1982, p. 396—400] 


V. Voiculescu .. 
CLXXX 


“S-a străduit natura ca omul să nu-i scape ; 
Iubirea îl urcase deasupra ei prea tare, 
Şi-a-nmormîntat-o-n carne... Din fundul oarbei groape 
Eterna rădăcină spre ceruri dă lăstare. 
Din sumbra putrejune cu viermii laolaltă 
A mea-şi umfla toţi bulbii cu patimi şi rușine... 
Dar adiaşi deodată tu, primăvară-naltă, 
Şi izbucni, suavă, în chip de crin, spre tine. 
La dulcea-ţi alchimie gunoiul se supune, 
Sub părul tău de soare, şi-albastrul ochi deschis 
Se prefăcu-n mireasmă spurcata stricăciune. 
Tot ce fu somn şi beznă-i acum azur şi vis 
Şi-n slujba ta stau puse-n genunchi — să nu le cruţi — 
Puternicile-mi viţii întoarse: în virtuţi... 
[Ultimele sonete închipuite ale lui Shakespeare 
în traducere imaginară de V: Voiculescu, E.P.L., 
1964, p. 26] 
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Athanase Joja 
LOGOS ŞI ETHOS 


[a] 
Într-adevăr, logosul propunea o ordine. logică, căreia cu greu 
i. se putea sustrage omul. 

Omul, spune Aristotel, e în principal intelect. El n-a început să 
existe ca atare, ca om, animal raţional, decit atunci cînd, din 
fluxul senzaţiilor, percepţiilor şi imaginilor confuze s-a degajat ra- 
țiunea, adică facultatea de a substitui conceptele acestor imagini 
globale și confuze, de a privi lucrurile nu sub aspectul singulari- 
tăţii, ci sub acela al universalităţii. : 

Pină la apariţia universalului în mintea sa n-au existat în om 
nici principii etice, cărora el să fie obligat să subordone faptele 
sale. Apariţia universalului a transformat -'hominianul în om, ani- 
mal logic, adică animal care gîndeşte și vorbeşte. Căci cuvîntul şi 
gîndul sînt indisociabile, sînt o unitate a semnificantului și sem- 
nificatului, a vorbei şi a ceea ce e vorbit, a conceptului verbal şi 
a celui mental. Semnilicanţ -şi semnificat pot fi disociate sola 
cogitatione. iat | 

Dar limbajul articulat a; uşurat nu numai comunicarea gin- 

durilor, ci şi a afectelor, a atitudinilor, exprimînd simpatia, mila, 
solidaritatea, într-un cuvînt, a raporturilor sentimentale şi etice, a 
ethos-ului.. . RI aig , 
-- “Universul logic uman -a propus omului in statu nascendi un 
model de ordine, de organizare a gîndurilor și, prin aceasta, logicul 
a putut avea o:cċertă înrîurire asupra eticului. Ordinea logică era 
finalmente incompatibilă cu o dezordine etică. Deoarece omul este 
în mod fundamental rațiune, aceasta introduce în toate activităţile 
umane o: înclinaţie la precumpănirea universalului față de parti- 
cular, deci o inteligibilitate, şi o ordine. Astfel, raționalitatea a 
favorizat crearea universului normelor morale. ops 

Fireşte, nu rațiunea a creat direct universul valorilor morale, 
căci rațiunea e normativă, iar norma ei e adevărul, pe cînd norma 
etică e binele, Factori diverşi au contribuit la suscitarea valorilor 
morale, dar intre aceşti factori raţiunea ocupă un. loc important, În 
primul rînd; valorile morale n-ar fi putut apare decit pe fondul. 
— esenţial uman — al raționalității. ; ; i 
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Noi nu sintem însă numai raționalitate, ci această raționalitate 
e imersă în pasionalitatea şi instinctualitate, ambele necesare exis- 
tenţei noastre. 

Omul e, în mod definitoriu, logos, dar acest logos însuşi a 
mers din aisthesis, din senzaţie, iar senzația presupune sensibilul, 
adică corporalul. 

„Căci, zise Stagiritul, sensibilul pare a fi anterior senzaţiei. 
Într-adevăr, suprimarea sensibilului suprimă senzația, dar supri- 
marea senzaţiei nu suprimă sensibilul, căci senzațiile sînt în legă- 
tură cu un corp şi într-un corp“. 

Oamenii -au` conceput de-a lungul apti în 'mod felurit, 
raporturile- intersubiective și, aș spune, cele intrasubiective. 

Pasiunea este necesară omului, deoarece. fără pasiune n-ar 
exista nici cercetarea adevărului. 

Spinoza cere filosofului și omului de știință să nu ridă, să nu 
plingă, să nu deteste, ci să înțeleagă.: : non ridere, non flere, nec 
detestari, sed intelligere. in 

Desigur, funcţia inteligenţei e, să înțeleagă. și, pentru aceasta, 
ea trebuie să. înlăture sionalitatea, prejudecățile, preferinţele. Dar, 
pentru a înţelege fără părtinire şi „prejudecată, inteligenţa trebuie 
să fie animată de o pasiune supremă : de dragostea de adevăr. Or, 
dragostea de adevăr e o valoare morală. 

„Spiritul ştiinţific, spune Goblot, e deci făcut din calităţi extra- 
intelectuale, mai cu seamă din calităţi morale. Prima ca importanţă 
e dragostea. de adevăr. Mediocritatea intelectuală nu e adesea decît 
o prea promptă resemnare la ighoranţă. Ne e teamă de efort ; pre- 
ferăm să nu știm decît să căutăm să ştim, să nu înţelegem, decît 
să căutăm să înţelegem. Fugim = lonni intelegiial, în loc să ne 
găsim în el bucuria.“ 

După Goblot, sinceritatea deei se distinge de dragostea 
de adevăr. Cutare se 'acomodează cu ignoranța prin lene spirituală, 
cutare acceptă eroarea pentru că nu înţelege valoarea de neprejuit 
a adevărului. Unul e lipsit de curaj, al doilea de' onestitate. 

“Tată cum rațiunea definitorie pentru om şi care a produs primul 
model, care a servit ca model eticul, are la rîndul său nevoie de 
valorile etice, pentru a' se re lua în toată plenitudinea ei, pentru 
propriul său exerciţiu integra ă 

Dragostea de adevăr e ice al cercetării stithțitice; e un sti- 
mulent indispensabil al ştiinţei, Dragostea de adevăr determină: pe 
filosof și pe savant să-și consacre timpul şi efortul pentru cerce- 
tarea și descoperirea cauzelor fenomenelor și să-şi găsească fericirea 
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în această cercetare. Felix qui potuit rerum cognoscere causas — 
fericit cel ce a putut să cunoască cauzele lucrurilor, spune poetul... 
Dacă universul logic a propulsat universul moral, la rîndul lor 
valorile morale sînt indispensabile activităţii şi progresului inte- 
lectual. Însăși căutarea adevărului — valoare supremă a omului, 
prin definiție animal raţional — însăşi căutarea adevărului n-ar 
îi vealizabilă fără cooperarea valorilor morale care călăuzese ra- 
iunea spre adevăr şi nu spre contrariul lui, spre aletheia și nu 
spre pseudos şi nici spre o reprobabilă indiferenţă sau confuzie între 
adevăr şi minciună... H a : ' 
Dar buna funcționare a inteligenței poate fi întunecată de 
cauze extraintelectuale :; interesul personal, prejudecata, părtini- 
rea, orgoliul, incapacitatea de a renunţa la! părerile infirmate de 
experienţă, lipsa de voință, lipsa de curaj în “apărarea ideilor- noi, 
incomoditatea și neplăcerile ce pot rezulta din îmbrăţișarea -unor 
idei noi şi îndrăznețe ețg. > 0 5S ai eny a 
Siimulată de pasiunea adevărului, inteligenţa, în exercitarea 
funcţiei proprii,. trebuie -să facă efortul de a înţelege și judeca 
fără pasiune, îndepărtînd toate cauzele. care pot -pertțurba activita- 
tea ei specifică. Mişcată de patosul adevărului, inteligenţa trebuie 
să îndepărteze, în actul său specific, orice. patos, pentru a' fi, pe 
cît cu putinţă, inteligenţă pură, nealterată de factori externi, călău- 
zită numai de «suprema valoare umană : adevărul. . | i 
Adevărul e, în. sine; greu: de. descoperit. :Heraclit spunea că 
naturii îi place să se. ascundă, iar Democrit afirma că adevărul e 
la fund. Natura. intimă, esenţa lucrurilor e- adeseori mascată. de 
fenomene . de :supralaţă, amăgitoare; Adevărul e. adesea -ascuns şi 
nu-l poţi găsi decît după ce ai dat lao parte aparențele și aico- 
borît în adîncimea în care sălășluieşte. i: 
Au trecut multe secole pînă cînd Copernic a îndepărtat apa- 
rențele geometrice ale sistemului ptolemeic, pentru a instaura în 
locul lui heliocentrismul.: Revoluţia coperniciană a fost nu numai 


o genială descoperire științifică, ci. şi un mare act de curaj de a | 


înfrunta opreliștile medievale, iar acest. curaj venea din animus 

liber al marelui savant; g i i 

-= Logos şi Ethos se: susțin reciproc în istoria ştiinţei necesară 

pentru a înfrînge inerția, lenea, nesincerilatea, iar Ethosul fără 

Logos e orb şi se impotmoleşte în banalitate sau exegerări ne- 

omeneşti. í ' pry te 
{Filosofie si Cultură, Editura Minero cell 
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Anton Dumitriu 
ALÉTHEIA 


ÎNCERCARE ASUPRA IDEII DE ADEVĂR ÎN GRECIA ANTICĂ 


Ceea ce izbeşte de la început în concepția vechilor greci, uni- 
tară in fondul ei, fie că este exprimată mitic, fie că este exprimată 
conceptual, este demnitatea excepţională acordată omului. Niciodată, 
in decursul culturii europene, să zicem de la începuturile ei home- 
rice, nu s-a acordat omului un rol mai măreț și mai important, 
decit în faza ei grecească. Într-un sens, chiar astăzi, după izgoni- 
rea zeilor. din teoriile filosofice — Nietzsche spunea că Dumnezeu 
a murit — şi cînd omul nu are o altă măsură pentru lume şi pen- 
tru el însuși decit propria lui rațiune, astăzi cînd el reuşeşte să 
călătorească prin stele, el nu are poziția egală cu aceea pe care i-au 
acordat-o grecii. Pentru ei, condiția umană era o treaptă în mul- 
tiplicitatea stărilor divine. Această situaţie excepţională a fiinţei 
umane era totuși integrată într-o ierarhie în care ea ocupa un rol 
modest, dependent de “alte puteri. Vechii “greci, -acordîndu-i o 
esență „divină“, nu l-au aşezat pe om în virful piramidei existen- 
tiale, ci într-o stare modestă, care depăşeşte totuşi condiţia biolo- 
gică, stare inimaginabilă pentru noi, care vedem omul ca un întreg 
biologic, social-istoric şi spiritual. După cum am spus, concepută 
mitic sau raţional, poziția omului rămiînea aceeaşi. Aristotel, care 
renunţă total la- mituri, este poate cel mai interesant: dintre filo- 
sofi, fiindcă -este cel mai apropiat de mentalitatea noastră. Dar şi 
el păstrează pentru om condiţia „divină“ pe care i-au: acordat-o 
filosofii vechi. Platon afirmase că : „Cei vechi ştiau mai bine decît 
noi (fiindcă) trăiau mai aproape de zei: —'oi -uăv nauwi KPEÍTTOVEÇ 
fpðv-kaï žyyvtépw ev oikoŭvreç“3?: -Aristotel se ralia şi el acestei 
opinii, vorbind în Metafizica - despre : o înţelepciune antică“ : + 
„O tradiţie de la străbunii din! cele mai: vechi vremuri şi trans- 
misă timpurilor: următoare sub: formă de mituri ne spune că 
artele sînt divinităţi și că divinul îmbrățișează întreaga natură. 
Adaosurile făcute mai tîrziu, în chip de poveste, la acest sîmbure 


29 Platon, Philebos, 1âc. Această afirmaţie se regăseşte la Cicero (Tuscu- 
lanele, 1, XII): quae quo proprius aberat -ab ortu. et divina progenie, hoc 
melius ea fortasse quae erant vera, cernebat — „mai aproape de zei din 
care se trăgeau, primii oameni! discerneau poate mai bine adevărul“. 

1% Aristotel, Metafiziea, XII, 8, 1074 b şi I, 2, 983b. 
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al tradiţiei, urmăreau să impresioneze mulţimea în interesul or- 
dinii legale şi al binelui obştesc. Așa s-a ajuns să li se atribuie 
chipuri omeneşti sau să fie înfăţişaţi ca asemănători cu fel de fel 
de animaie |...] Dacă însă dăm la o parte toate aceste adaosuri. şi 
reținem doar simburele de la început, anume că primele substanţe 
sìnt divinităţi, ne vom încredința că aici este vorba de o revelaţie 
divină.“ Aristotel adaugă că, „numai în aceste condiţii, tradiţia 
venită de la cei vechi poate fi primită şi înțeleasă.“ Cu alte cu- 
vinte, pentru a interpreta afirmaţiile Stagiritului, cei vechi au 
cunoscui adevărul, dar acesta nu ar fi ajuns în epoca lui decit 
într-o formă degenerată, Ca și cum pentru el ciclurile se succed, 
se ajunge ca adevărul să fie sau uitat, sau să fie cunoscut într-un 
moa vulgar prin mituri, de care trebuie degajat. Acest lucru îl con- 
duce pe celebrul filosof grec la construirea unei noi științe, care de 
fapt va fi „metafizica“. Pierre Aubenque 41 remarcă foarte bine că 
o dată cu această idee, a căutării unei „ştiinţe pierdute“, a „unui 
început luminos în: care domnea încă o familiaritate nativă "între 
om şi divin“, apare o alta, care atribuie istoriei 'o mişcare inversă 
(decit aceea a degenerescenței implicată în cicluri), și care este de 
fapt ideea de progres. Prin aceasta, scrie Aubenque, ideea de pro- 
gres, profesată de sofiști și ridiculizată de Platon în Hippiâs maior, 
este preluată de Aristotel, care nu o vede dezvoltîndu-se liniar, ci 
prin cicluri. 

Vom sublinia cîteva din ciieile căbăâtetistite acestei con- 
cepţii, care domină gindirea grecească. Mai întîi, inteligenţa umană 
urmează o curbă de descindere în cicluri. Se produce astfel o „ui- 
tare“ a adevărurilor ce fuseseră știute. Aristotel, care aspiră la o 
nouă știință, declară totuși că vrea în fond să redescopere degajină 
de tot ceea ce s-a adăugat inutil cunoaşterii „celor vechi“. Ce căuta 
el. era înțelepciunea pierdută şi prin aceasta să redescopere „con- 
diția umană pierdută“. „Progresul“ deci de care vorbea Aubenque 
nu este ceea ce putem înțelege noi astăzi prin progres. El are e 
miscare de Ja ceea ce nu se ştie la ceea ce a fost ştiut, pe cînd pro- 
gresul în sensul actual al cuvîntului se tace plecînd de la ceea ce 
este cunoscut și sporind prin cucerirea a ceea ce este necunoscut. 
Ştiinţa modernă urmărește descoperiri care nu au fost cunoscute 
nimănui niciodată, Această deosebire face ca înţelegerea lui Aristo- 
tel să fie atit de dificilă fiindcă este făcută, în general, prin prisma 
mentalități moderne, 


4 Pierre Aubenque, «Le Problème da Vetve chez ‘Aristote; p. Porte 
(P. U. F; Paris, ed. a II-a, 1972), E i 
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Interpretind celebrul pasaj din Odysseea, în care ni se spune 
că Ulysse, întorcîndu-se în Ithăca, şi-a ascuns darurile date lui de 
pheaci într-o grotă numită „Grota Nimfelor“, Porphyrius ne 
spune“ : „Nu trebuie să se creadă că aceste interpretări (făcute 
de el) sînt forţate şi sînt doar aproximaţii ale unor spirite subtile; 
să ne gindim la ce pătrundere a avut înțelepciunea antică şi aceea 
a lui Homer; să ne gîndim la exactitatea concepţiilor lor în întreg 
domeniul virtuţii ; şi să ştim să recunoaştem că Homer a ascuns, 
sub ficţiunea mitului, imaginea realităţilor divine.“ 


$ 


S-a putut. vedea. că în concepția vechilor greci — de la pri- 
mele, informații. pe care .le avem despre perioada arhaică și pină 
la marii filosofi — devenirea omului avea o dublă direcţie : o direc- 
ție descendentă, conform. căreia fiinţa. umană coboară de la „con- 
diția divină“ (aceea' originară), la starea actuală, trecînd prin patru 
cicluri principale; o: direcţie ascendentă, conform căreia omul are 
tendinţa de. a-şi reface condiţia. iniţială, de a se reintegra în planul 
din care a descins. Involuţia. şi evoluţia, iată ce caracterizează de- 
venirea umană în mentalitatea vechilor greci. Starea originară nu 

este pierdută, ci numai involuată. Dar, deoarece evoluţia, adică ten- 
dinţa de a reveni la starea iniţială, se face, în fiecare ciclu, la un 
nivel din ce în ce mai scăzut, rezultă. că ieşirea din involuarea 
ființei umane. va cere un efort din ce în ce mai mare şi va fi 
treptat din ce.în ce.mai dificilă. Starea originară, către care tindea 
grecul din Antichitate, era starea de. „zeu“, tendinţă pe care Mircea 
Eliade o regăsește in toate civilizațiile arhaice şi pe care o nu- 
meşte „nostalgia paradisului“ 43, Şi legendele şi mythos- urile, pre- 
cum și teoriile filosofilor pretind că această „stare“ este. accesi- 
bilă și omului din virsta de. fier. Cele ce pentru noi astăzi par 
basme . copilărești erau pentru; greci o expresie a unor concepții 
profunde despre natura reală a omului. Astiel putem să ne expli- 
căm. de ce ei puteau să afirme că unii eroi ai legendelor lor erau 
născuți din zei ca, de exemplu, Orfeu din Calliope sau Achille din 
Thetis, sau că unii greci, după moarte, au devenit zei, ca Theseu, 
sau Ganymede, care a fost „transportat în ceruri“ de către Zeus 
pentru a fi paharnicul zeilor, Unii dintre greci au afirmat chiar 


„42 Porphyrius, De antro nymphavum, 36, Trad. de F. Buttiăre în Les 
Mythes d'Homère, p, 616 (Les Belles Lettres, Paris, 1973). 

13 Mircea Eliade, Traité d'histoire des religions, p. 322 (Payot, Paris, 
ediție nouă, 1970). i 
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că au atins „starea originară“, cum o face Empedocle 44; „Prieteni 
care locuiţi în puternica cetate de pe galbenul [fluviu] Akragas [...], 


salut vouă! Merg printre voi cà zeu nemuritor, nemaifiind “muri- 
tor acum.“ i TE 


UN CUVÎNT DE ÎNCHEIERE 


Diferența dintre modul idealizant de a privi lumea al grecilor 
şi modul realist modern de ao concepe se concentrează, în fond, 
în optica prin care este privit omul în Univers : grecii i-au dat un 
loc modest. printre „zei“; modernii i-au dat primul loc în lumea 
înconjurătoare, așa cum a stabilit știința, plasîndu-l printre „ma- 
miferet. i j | s 

Privind omul, nici: tragicii greci, nici poeţii, nici filosofii nu 
au fost frapaţi de asemănarea lui cu mamiterele superioare, ci au 
fost fascinați numai de inteligența lui, care aparţine în mod exclu- 
siv specisi umane. Scrutînd natura intelectuală a omului, pentru a 
găsi esenţa lui, grecii au ajuns astfel la concluzia că omul este un 
miracol. Aşa ne-o spune, de exemplu, Sophocle într-un vers celebru 
din Antigona. Unii din ei au mers ‘atît de departe, încît, după cum 
s-a văzut, au pus semnul de identitate între existenţă, gîndire şi 
adevăr, adică ‘intre tò ón: -noein Şi aletheia. Omul participă la 
acest ternar fundariental, pe care poate să-l sporească la diverse 
nivele. si PET EA o i = 

Gindirea modernă, bazată pe formidabilele progrese ale ştiin- 
tei, vede “condiția umană în aspectul' ei biologic, social-istorie şi 
cultural. Omul se “găsește la capătul unei evoluţii de miliarde de 
ani a materiei, care, treptat, a devenit viaţă, cu toate formele ei 
înferioare şi superioare, pînă a luat forma umană. Apariţia inte- 
lectului uman a fost privită mai ales de pozitivismul strict al seco- 


lului al XIX-lea ca un fenomen secundar, un epitenomen, a cărui. 


funcţie ar fi aceea de a servi fenomenul biologic. Chiar şi cei care 
făceau o distincţie între suflet şi corp; în concepţia aşa numită a 
„paralelismului“, au văzut imaginea sufletului, ca şi funcţiile lui, 
numai ca o serie de stări de conştiinţă care âr corespunde punct cu 
punct stărilor creierului, n 

Au fost însă ṣi o serje de ginditori moderni care, plecînd de la 
datele științei, au încercat să vadă în aparatul intelectual ceva mai 


Diels Kranz, Die 
“t Empedocle, Katharmoi („Purificări“), „în, 112, în Diels Kranz, 
Vorsokrătiler. f 135 : 


233 


(E Scanned with OKEN Scanner 


mult decit un auxiliar al fenomenului biologic. Filosoful francez 
Henri Bergson, de exemplu, a ajuns la o altă idee despre natura 
acestui mult discutat intelect uman. 1 [...] 

Dr. Bălăceanu-Stolnici, care a căutat să sintetizeze istoria cer- 
cetărilor în acest domeniu”, din Antichitate și pînă în prezent, 
constată că au existat de fapt două „modele“ cu ajutorul cărora s-a 
explicat suportul material al vieţii psihice. Primul model fiind cel 
al presocraticilor iar cel de al doilea, cel al filosofiei Renașterii, 
la care se adaugă cercetările în domeniul diferitelor științe din 
ultimele secole. Astăzi, ne informează autorul, completat cu teo- 
riile contemporane şi cu datele experimentale la zi, acest sistem 
anatomic care suportă viața psihică este considerat a fi constituit 
din 8 : „creier — cu nervii săi, organel de simț şi efectorii prin care 
circulă informaţii (semnificaţii) purtate de semnalele neurale (chi- 
mice şi electrice), dar şi de sistemul circulator prin. care curge sin- 
gele, la care, de astă dată, nu se mai adaugă spirite vitale (ca în 
celelalte modele), ci.semnalele (mesajele) endocrine cu semnificaţiile 
lor. Chiar includerea ficatului în. acest sistem nu mai apare atit 
de aberantă.* vii cd E că : 

Cam aceasta. èste. situația. actuală :. am, „construit“. un model 
anatomic ca suport probabil al activităţii psihice, model care : se 
poate. desigur corecta la rîndul lui și perfecționa. Mai trebuie însă 
să se ia în considerare ceea ce s-a numit „trecerea Rubiconului“, 
adică trecerea de la organic (sau biologic) la superorganic (sau cul- 
tural). Omul este creator de cultură prin intelectul lui. Activitatea 
intelectului uman trebuie explicată nu numai prin suportul biologic 
(interior), ci şi prin. suportul lui exterior. Astfel E. Morin’, de 
exemplu, explică evoluţia fenomenului de „cerebralizare“ în funcție 
de codul genetic care. favorizează dezvoltarea unor atitudini cere- 
brale, dar consideră că transformarea socio-culturală exercită şi ea 
un rol în creșterea potenţialităţii creierului. Și:nu numai prin mă- 
rirea numărului de neuroni ai scoarței superioare, ci şi prin stabi- 
lirea unor conexiuni între regiunile cerebrale, precum şi prin apa- 
riția unor noi centri de asociaţie şi de organizare. Într-un cuvint, 
elementul socio-cultural. favorizează o reorganizare globală a siste- 
mului la un nivel de mai. mare complexitate. Aceasta nu semnifică 


1 Henri Bergson, Matière et mémoire, Essăi sur 'la relation du- corps à 
Vesprit (Alcan, Paris, 1896), 4 > ; 

TC, Bălăceanu-Stolnici, Anatomişti în căutarea sufletului (Editura Al- 
batros, Bucureşti, 1981), 

8 Op. cit., p. 211. ; ` x 3 

2 E, Morin, 11 paradigma perduto. Cos'è la natura umana ? (1973). 
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insă că i se substituie codului genetic cultura, ci, dimpotrivă, că 
el produce un creier cu posibilităţi organizatorice din ce în ce mai 
adaptate culturii, adică unei înalte complexităţi sociale. Cu alte 
cuvinte, „omul nu este reductibil la cultură, dar cultura este in- 
dispensabilă pentru a produce omul“: 

O altă extindere a problemei „diferenţei biologice“ dintre om 
şi celelalte animale a fost făcută de P. B. Medawar 1°, Plecind de 
la constatarea că omul este singurul animal care utilizează instru- 
mente (unelte de muncă), acest autor face o distincţiune originală 
intre organele naturale sau „instrumentele endosomatice“, și or- 
ganele artificiale sau „instrumentele exosomatice“. Cele două tipuri 
de instrumente servesc de fapt aceleiaşi funcţii biologice, instru- 
mentele exosomatice Tăcind și ele parte din corp în mod funcțional, 
chiar dacă anatomic sînt separate și distincte. Există totuşi. o dife- 
rență. esenţială între ele: evoluţia endosomatică, care aparţine tu- 
turor animalelor, se efectuează prin ereditate cu ajutorul: canalelor 
genetice, pe. cînd. evoluţia exosomatică (specifică omului) se reali- 
zează prin mijlocirea tradiţiei, cu transmiterea informaţiei genera- 
țiilor succesive prin canale sociale şi culturale. În felul acesta, 
Medawar atribuie tradiţiei un rol specific ca „factor biologic“ şi 
element caracterizant. pentru diferența. dintre oameni şi animale. 
Am insista chiar că mediul social și cultural este un factor hotări- 
tor în umanizarea omului. Sauer inle a 

După cum se vede,: pentru crearea unui „model“, în domeniul 
naturii şi funcției «gîndirii, trebuie. ţinut seama de: mulţi factori 
care intră în joc.. Din această cauză, o mulţime de cercetători con- 
chid cu afirmaţii care par bizare în coniextul unei gindiri știinţitice. 
Profesorul englez Steven “Rose a spus, de exemplu, despre creier 
că este cea mai mare sfidare adusă biologiei şi ştiinţei tt. Un savant 
de talia lui E. Schrödinger, subliniind că nu vrea să piardă pre- 
cizia logică la care a ajuns gîndirea ştiinţifică, „fapt tără precedent 
in alte părţi şi epoci“, afirmă totuşi că „tocmai ştiinţa noastră, 
fiindcă se bazează pe obiectivare, 'a pierdut prin aceasta posibilita- 
tea unei înțelegeri adecvate a Subiectului Cunoaşterii, a spiritu- 


lui“ 12 și pledează pentru recuperarea’ subiectului în procesul cu- 


noaşterii. obiective. Dr, Bălăceanu-Stolnici, care este înclinat spre 0 


j ivi ndra; 1957). 
w P, B, Medawar, The Uniqueness'of the Individual (Londra, 1957). a, 
“u Dumitru Constantin, “Inteligența materiei, p. 239 (Editura Militar 
1981). PEE E əri itura 
ha Erwin Schrödinger, Ce este viaja și Spirit şi materie, P, 15] (Edi 
Politică; 1980), . 
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interpretare pur biologică a activităţii psihice — pe tot registrul 
ei —, încheie cartea citată mai inainte 1, referindu-se la raportul 
dintre suportul material şi psihic cu fraza următoare : „Cu acest 
prilej se vede încă o dată că mitul şi realitatea ştiinţifică nu sînt 
chiar atît de îndepărtate, mai ales că este vorba de o problemă atit 
de complexă ca aceea a suportului material al vieţii psihice“. 


xX 


Am citat aceste numai cîteva opinii ale unor cercetători auto- 
rizaţi din domeniul care ne interesează pentru a arăta că problema 
naturii intelectului uman este mult mai complexă decit ar părea 
la prima vedere. ` a 3 i : 

Noi ne vom tezuma la cîteva constatări. Inteligența pe care 
o posedă ființa umană, şi care pare să se concentreze într-un punct 
— existenţa individului —, îmbrățișează nu numai dimensiunea 
acestui individ ci întreaga existență, vizibilă şi invizibilă, de la ma- 
terie, ca substrat al existenţei noastre, pînă la formele ei cele mai 
diverse -— “constelații, galaxii și nebuloase — și de la formele de 
viaţă cele mai rudimentare pînă la cele mai complexe. Între exis- 
tenţă şi individul: uman s-a stabilit :deci un raport care se reali- 
zează: datorită” inteligenţei umane ide o -pârte, subiectul” cunoscă- 
tor, de cealaltă parte infinitul, non-eul. Raportul dintre aceşti doi 
poli este de învăluire reciprocă : prin condiția mea materială eu 
aparţin non-eului (realităţii obiective), ' el-mă cuprinde în legile și 
destinul lui, pe care sint obligat inexorabil să le urmez ; prin con- 
diţia mea: intelectuală, mă. situez în faţa întregului non-eu și,- cu 


toată infinitatea' lui, îl. cuprind.ca pe un obiect în conştiinţa mea şi-l - 


supun unei disecţii-raţionale, pentru a-l face inteligibil. Ceea ce este 
extraordinar în această învăluire: a întregii existenţe de căire su- 
biectul. cunoscător (eu, societate) este. faptul că ea' reușește, şi re- 
zultatele. ştiinţei sînt martore ale acestei victorii. Dacă am considera 
numai tomurile de matematici, care cuprind un număr indefinit de 
teoreme, adică de. adevăruri demonstrate, ne putem întreba. pe 


bună dreptate. ce Jegăţură au ele cu biologia. Modul de apariţie a 


gindirii este însă, în cazul. acesta, cel mai puţin interesant. Feno- 


menul intelectual a luat o asttel de dimensiune, încît, chiar şi dacă la 


origine nu ar fi fost decit un epitenomen, s-a dezvoltat în așa 
măsură că a devenit mai important decit baza de la care a plecat 
și este valabil dincolo de fenomenul a cărui excrescenţă este. 


13-Op, cit, p. 213, 
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Acest lucru poate fi ilustrat, de exemplu, prin apariţia ideii de 
număr. Dacă considerăm originile istorice ale acestei idei, ea s-a 
născut din nevoile modeste ale omului primitiv de a număra. Dar, 
de la un moment dat, numărul şi-a cîştigat o autonomie proprie, 
şi a devenit număr fracţionar, irațional, complex, cu proprietăţi 
care nu mai au nici o legătură cu numeraţia. 

Acest lucru s-a întîmplat cu: întregul aparat intelectual al 
omului. Ca și numărul, intelectul în întregime și-a depășit „istoria“. 
Chiar dacă un număr indefinit de factori biologici, social-istorici şi 
culturali au contribuit ca intelectul să ajungă în starea de astăzi, 
el este un fenomen unic, care aparţine în exclusivitate fiinţei umane. 
Alături de alte fenomene ale naturii — de la particule elementare 
la galaxii, și de la amibă la mamifere —, inteligenţa a apărut ca 
un fenomen extraordinar, care cuprinde în puterile ei totul şi pe 
sine. Şi tocmai acest fenomen este încă cel mai puţin cunoscut; 
putem defini mäi bine, de exemplu, structura lui Saturn și natura 
componentelor lui, decît ce este inteligența, deși prin puterea ei ea 
devine un fenomen în cosmos. ş 


* 


Definiția omului ca „ultimul din 'seriă, primatelor“ suferă de o 
deficiență cunoscută în logică, aceea de a nu îndeplini condiţia ne- 
cesară de a conveni întregului definit și numai lui — omni et soli 
definito. Cu alte cuvinte, definiţia nu este falsă, dar nu este sufi- 
cientă. Şi pentru a ne întoarce la cei antici, Aristotel a dat cîteva 
definiţii celebre, care au fost discutate de-a lungul timpului, dar 
noi ne vom referi aici numai la afirmaţia lui că „omul este dintre 
toate animalele, singurul dotat cu cuvînt — Aóyoç “ 14. Dar, în gre- 
cește, logos înseamnă și cuvînt şi rațiune (inteligenţă), astfel că 
afirmaţia lui Aristotel revine la a spune că ceea ce caracterizează 
ființa umană este cuvintul şi rațiunea. Este izbitor însă faptul că 
individul uman —- definit prin l6gos — nu putea să iasă din pro- 
pria lui condiţie, pentru a se examina pe sine ca animal rațional 
și ca animal vorbitor, fără a comite o eroare de logică formală 
elementară — un cerc vicios. Nu pot să ies din limbaj prin limbaj, 
precum nu pot ieşi din gîndire prin gîndire, 15 Mai precis : nu lim- 
bajul poate: să se valideze ca limbaj, şi nici gîndirea nu se poate 


+ Aristotel, Politica, 1; 9. Sea ți pt aT ME ; a 
„5 Ludwing Wittgenstein, în Tractatus logico-philosophicus, precum şi 
ìn alte părți, a emis unele idei analoage. 
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valida: ca gîndire. Şi totuşi prin limbaj stabilim regulile corectitu- 
dinii limbajului și prin gindire stabilim organonul gîndirii. Acest 
lucru este adevărat ; numai că toate rezultatele obţinute în felul 
acesta se referă la ceea ce a rămas din procesul interior al limba- 
jului şi gindirii după ce el a trecut și s-a transformat într-un obiect 
străin. Gindirea, ca act al. subiectului cunoscător, nu. se poate 
examina simultan. ea însăşi, în mod analitic, fiindcă nu poate fi 
simultan şi obiect al cunoașterii și subiectul care efectuează această 
cunoaştere. Tot ce poate examina gîndirea sau limbajul este ceea 
ce rămîne din actul viu al gîndirii şi al vorbirii, restul acestui act 
păstrat în forma lui' expresivă. De aceea, cînd Aristotel vorbește 
de „gîndirea care gîndeşte gîndirea“, el nu-l mai privește din punct 
de vedere logic ca un act de autoreflexiune, un act analitic, ci 
unul de implicitare. dă s 

Sintem deci obligaţi să considerăm şi cuvîntul și rațiunea ca 
valori, ca funcții originare. Cele două facultăţi, atît de legate între 
ele, sint autonome şi valide în ele însele.16.Cu acestea este dotat 
omul. 

Scolasticii ar putea ridica totuşi. o obiecţie aici : dacă conştiinţa 
cugetătoare nu are într-adevăr posibilitatea să iasă din sermo et 
ratio pentru a le examina amplitudinea şi valoarea, atunci ce ga- 
ranţie mai au ele ? Sint obligat să le accept așa cum sînt, fără nici 
o posibilitate de a le examina critic. Problema, care ar putea fi 
enunțată în forme mai sofisticate, își găseşte soluţia în situaţia de 
fapt : mai întîi nici un limbaj natural, de la cel mai primitiv pînă 
la acela al omului civilizat, nu este contradictoriu şi este adecvat 
perfect la realitate, în aşa fel că relaţiile individului cu natura sau 
în societate sînt perfect exprimate în limbajul considerat ; gîndirea 
este valabilă fiindcă ea descoperă adevărurile ştiinţitice, adevăru- 
rile matematice indiscutabil valabile, sau acelea ale naturii şi so- 
cietăţii. Un principiu vechi spunea causa aequat effectum. Nu este 
posibil ca intelectul uman să aibă o valoare mai mică decît propria 
lui creaţie. Oricum am examina dar problema, concluzia va fi ace- 
eași : cuvintul. și rațiunea sînt fenomene originare, valabile prin 


16 În Kritik der reinen Vernunft, Immanuel Kant f 
rațiunii prin rațiune — acesta este chiar obiectul întreg 
chiar că gîndirea trebuie și poate să se examineze 
lifica şi a determina pînă în ce punct este a 
pură. E] 
prealabil. 


ace un examen al 
ii opere — şi afirmă. 
singură pentru a se jus- 
ptă ca instrument de cunoaştere 
nu justifică, însă. această , „autocritică“,. care merita un examen. 
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natura lor avînd deci un caracter absolut pentru om, iar omul par- 
ticipă la acest absolut, Acestui absolut grecii îi ziceau „divin“. În 
acest sens și un raţionalist al secolului al XX-lea ar putea accepta, 
tără nici o restricţie, afirmaţia lui Epictet 17 : 


ară tòv d0yov ov5ăv Xeipov r&v 
dev ovðè pikporepog 


„după l6gosul tău nu eşti mai slab și nici mai mic decât zeiik. 
[ALETHEIA Încercare asupra ideii de adevăr, 


„în Grecia pică, Editura Eminescu, 1984, p. 53— 
56 şi 272—280] 


Tudor Aaaa 
MIEZ DE NOAPTE 


Eu sint acel pe. care l-am visat, 

L-am căutat şi-am vrut să-l născocesc, ` 
Ca prin gunoiul meu cel omenesc 

„Să treacă rază, ager şi curat. 


Acel ce-atinge neatins noroiul 

Și poate duce drum și peste cer 
Şi să rămiie fier de este fier, 
Rugina-n el să nu-și puie altoiul. 


Să năzuiască-n marmură schimbare, 

Singurătăţi de sus, de stalactit, 

Fiind cu toate-n veac nepotrivit 

Și ăripile fiindu-i vecinic călătoare. 

Eu știu tăcea cînd visul a murit 
„Şi-n toată clipa-nalţ cîte-o statuie 

Tăcerii, pe un drum ce suie 

Neisprăvit. 

i ; [Versuri ESPL.A. 1989, p. 107) 


„41 Epiċteť; Convorbii, 1,9, 
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Sergiu Al-George 
COMENTARII INDIENE LA BRÂNCUŞI 


O abordare a operei lui Brâncuși din perspectiva culturii indiene 
constituie un exerciţiu de a o regindi atit prin marile simboluri ale 
mitologiei indiene cît și prin ontologia formei şi a esenței, așa cum 
o teoretizează, dar mai ales cum o explorează în mod concret este- 
ticienii indieni, protagoniști totodată ai experienţelor abisale. Ne 
veintoarcem astfel la o lume nu numai de dincolo de secole, ci de 
milenii ; de -aceea totul ar putea părea un joc precar întrucit ar 
contraveni prin anacronismul său faptului că numele artistului se 
leagă de momentul celei mai radicale reînnoiri a gîndirii plastice 
contemporane. În cazul de faţă însă, încercarea de a gindi noul cu 
ajutorul vechiului are raţiuni adinci şi complexe : India și Orientul 
au fost adeseori prezente cu prestigiul milenarităţii lor în marile 
reînnoiri culturale ale continentului european.. Fenomenul este mult 
prea amplu pentru a-l trata în întregime ; este suficient însă să 
se menţioneze că Renaşterea s-a dorit nu numai o reîntoarcere la 
valorile clasice ci şi la cele orientale şi că, după ea, majoritatea 
curentelor reinnoitoare în cultură, fie că este vorba de romantism 
sau de alte reorientări culturale şi ştiinţifice (lingvistică, structu- 
ralism, psihologie abisală etc.) recunosc direct sau omologhează in-. 
direct valori ale culturii orientale și indiene. " 

Relevanţa valorilor culturale indiene în opera înnoitoare a lui 
Brâncuşi este revelatoare pentru multe renaşteri sau restructurări 
culturale, întrucît ea coincide cu nevoia de autenticitate şi de regă- 
sire a primordialului. if calea a 

Ceea ce-l singularizează pe Brâncuși în “contextul generaţiei 
sale este felul propriu în care el înţelegea noul; în contrast cu: 
colegii săi de breaslă care nu puteau concepe reînnoirea decît prin 
instituirea unui nou şi personal limbaj — întrucît de la Renaştere 


gestul artistului nu era decît prilej de manitestare personală a. 


insului — Brâncuşi nu concepe noul ca o găsire a unui limbaj ori- 


ginal, ci ca regăsire a celui originar. Pentru el, a îi original pre-- 


supunea aflarea originarului : „ne regăsim cu toții la sfirsitul unei 
mari epoci şi este necesar să ne reîntoarcem la începutul tuturor 
lucrurilor şi să regăsim ceea ce s-a pierdut.“ PA 


w] 


'Proiectîind în vizibil Coloana mitică, Brâncuşi a dat curs ace- 


Juiași imbold de care a fost stăpinit omul lumii arhaice, sau cel 
care perpetua viziunile acestei lumi, atunci cînd. s-a materializat, 
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pe toate meridianele pămintului, imaginea coloanei mitice, din pre- 
istorie şi pină în zilele noastre. Coloana lui Brâncuşi nu este decît 
o ultimă, şi desigur, cum recunoștea el însuşi, cea mai perfectă 
materializarea acestei reprezentări, deoarece geniul artei îi con- 
ferea, printr-o desăvîrşire a formalului, calitatea nesfirşirii, calita- 
tea ce domină în fapt, ontologia acestui simbol. [...] 

Nimeni nu se. mai, îndoiește. astăzi că prezenţa coloanei în 


repertoriul operei artistice brâncușiene este —, ca să recurgem 
la un termen blagian — o personanţă a unei .teme etno-folclorice 


naționale ; ar trebui adăugat, însă. că importanţa acordată acestei 
teme. în cadrul repertoriului său. artistic este pe măsura ponderii 
acestei- teme în. spaţiul nostru geografic din--cel mai îndepărtat 
trecut. pînă în- plin secol XX. Tema arhaică universală a coloanei 
a supraviețuit pe. teritoriul nostru ca nicăieri în Europa. [...] 
Această situaţie se explică. prin continuitatea organică cu un tre- 
cut de dincolo de istorie, „prin participarea noastră neîntreruptă 
la „edificiul spiritual al neoliticului“, Acest edificiu spiritual, după 
reconstituirile. arheologice, s-a înfiripat în mai multe „zone nu- 
cleare“ : America centrală, Orientul apropiat, China, Asia de sud- 
est, India și Europa. ë" În. Europa însă cea. mai veche civilizaţie 
arhaică s-a constituit în. zona de sud-est în mod paralel cu cea 
din Orientul apropiat, denumită de către. Marija Gimbutas „Old 
European .civilization“, deoarece; datează între. 7000 şi 3500. În 
cadrul acestei civilizaţii se înscrie .şi prima- reprezentare. cunoscută 
-a coloanei cosmice. 38 Este vorba. de cele două coloane, dintre care 
„una de doi metri şi alta mai mică, descoperite. de Vladimir Du- 
mitrescu într-un mic templu, la Căscioarele (60 km. sud de Bucu- 
reşti) dovedind astfel existența unei activităţi rituale legate de 
stilpul cosmic. 3% În spaţiul nostru geografic s-au ridicat la Căs_ 
cioarele și la Tg. Jiu prima şi ultima coloană cosmică ; coprezenţa 
lor la o distanţă de 350 km. în linie dreaptă nu se datorează unei 
simple coincidente, ci unei milenare traiectorii spirituale pe care 
nu o putem situa decit în tradiţiile lumii noastre sătești, şi mai ales 
în puterea acestor tradiţii. Continuitatea noastră istorică într-un 
spațiu marcat de cea mai veche și mai puternică cultură a neoli- 
ticului în Europa explică de ce cultura noastră sătească păstrează 
într-o tormă vie și mai puţin fragmentată decît oriunde în Europa 


% Mircea Eliade, Histoire des croyances et dès idăes religieuses, p: 60 saq. 
% Mircea Eliade, op, cit., p.: Bla, i a Aa ati egal 
5 Vladimir Dumitrescu, Edifice. destiné au culte: découvert da PRIV. 

couche Boian-Spantov de la. station-telt de Căscioarele, în „Dacia“, ja 

1970; p. 5—12. pir e fii: astea } i : 
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simbolul coloanei cosmice. Pentru a ne da seama de amploarea 
acestui simbol în viaţa noastră spirituală este suficient să par- 
curgem materialul arheologic, etnografic şi folcloric adunat de 
cărturarii noştri. Pierdut la început în masa neutră a tuturor cre- 
ăinţelor, eresurilor sau practicilor lumii noastre săteşti, acest sim- 
bol nu şi-a dezvăluit importanţă şi semnificaţiile sale centrale în 
spiritualitatea noastră arhaică decît după ce a fost readus în con- 
ştiinţa noastră culturală de către Brâncuși. [...] Imaginea coloa- 
nei nu poate fi redusă la un singur registru cosmic, cum ar fi cel 
vegetal, deoarece, ca simbol cosmogonic major, participă în aceeași 
măsură nu numai la registrul uranian și htonic, ci şi la cel acvatic, 
la simbolismul spaţiului și timpului, la cel aL luminii. În lipsa 
unor referințe la mitul cosmogonic, este greu de restituit sensul 
unitar al coloanei în ansamblul tuturor registrelor cosmice. 

[...] Reprezentarea infinitului ca finitudine presupune însă ideea 
de măsură, iar etalonul acestui act de măsurare este omul. Re- 
prezentarea infinitului, ca şi experienţa directă a acestuia, nu se 
poate lipsi de aceșt etalon. Coloana lui Brâncuşi este în acelaşi 
timp o operă de artă, dar nu mâi puţin o replică a Coloanei mitice, 
o replică similară cu toate replicile rituale, ca atare, ea păstrează 
în structura ei matematica coloanei “vituale : „Cum au subliniat 
cercetările” recente. ale unor arhitecţi — constată Dan Hăulică — 
măsurile matematice ale coloanei oferă dealtminteri surprize” cu 
adevărat semnificative. Elementele octaedrice, modulul prin a cărui 
repetiție se naşte acest ritm vertical, măsoară cîte 180 de centi- 
metri, adică tocmai înălțimea unui om“. 69 

Situată într-o zonă comună mitului, ritului. şi artei, Coloana 
lui Brâncuși nu oferă numai o dovadă a consubstanţialităţii acestor 
trei domenii, dar totodată și o posibilitate de sporire a definiţiei 
pe care romanticii au dat-o artei. şi frumosului : „Das Unendliche 
endlich dargestellt ist Schönheit“, reîntregită prin tilcurile Coloanei, 
s-ar reformula : „frumosul este infinitul: reprezentat ca finit, dar 
măsura infinitului este omul“, Această viziune a omului ca măsură 
a. infinitului ar fi evitat din: capul locului o mare controversă 
a lumii. antice ; lui Protagoras care. afirma că. „omul este măsura 
tuturor lucrurilor“, Platon i-a:replicat : „nu omul, ci zeul este mă- 

“sura” tuturor lucrurilor“, Această controversă ilustrează modul în 
care. gînditorul cetăţii greceşti se rupsese de mentalitatea arhaică 
în care insul putea fi concomitent. om şi zeu; deţinînd. în sinele 


6. Brâncuși, în vol, Colocviul Brâncuși, Bucureşti, 1976, p. 19. 
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său infinitul, cu sacralitatea acestuia măsura sacralitatea lumii. 

[...] Nu este suficient să fii om pentru a deveni o măsură a infi- 
nitului, ci trebuie să. fii un om care să aspire către infinit; 

i [Arhaic și universal, Editura Eminescu, 1981, 

p. 17—18, 54—38, 71—72} 


Nicolae Manolescu i ia 
SADOVEANU SAU UTOPIA CĂRȚII 


Modalitatea artistică din: Creanga de aur şi din alte opere tir- 
zii ale lui Sadoveanu indică o. despărțire. de caracterul prozei sub 
semnul căreia scriitorul a: debutat. Şi dacă există o continuitate 
{adesea relevată), e bine să: încercăm a: vedea şi în ce constă dis- 
continuitatea. Cel puţin trei lucruri. se cuvin notate ; reluarea unor 
motive (teme, situaţii, personaje, locuri etc.) din primele nara- 
țiuni ; rescrierea integrală a cîtorva cărți; inspiraţia din. carte. În 
toate trei cazurile e vorba de o detaşare de spiritul literaturii din 
prima epocă și de apariţia treptată a unui alt spirit. Formula li- 
_vrescă a acestor opere 'este, întreagă, în: acest nou spirit. O pro- 
| fesie de credinţă indirectă. găsim 'chiar în -Creanga de aur în cu- 
„vintele lui Stamatin : „Acest mag practica, în:-epoca regilor daci. 
după o rînduială antică de la Memfis, grafia sacră a cunoaşterilor 
spirituale, Hieroglifele, cum știți, cuprindeau un principiu de în- 
țelegere universală a noțiunilor, înfrăţind pe iniţiaţi într-o limbă 
mută. Alfabetul dumneavoastră de astăzi, ca şi limba vulgară, stă 
mai mult în slujba instinctelor“. Alfabetul corespunzind literaturii 
de la început, hieroglitele, formează limbajul aceleia livreşti. Pro- 
zatorul prefera limba nobilă a unei tradiţii cărturăreşti ; oralităţii 
populare, o cultură scrisă. Originea livrescului trebuie pusă în le- 
gătură cu această Utopie a Cărţii. Dar nu e pur şi simplu vorba: 
de o cultură scrisă, ci și de o cultură a scrisului. O anume con- 
Știință artistică se naşte din căutările “prozatorului, un. stil: care 
nu mai este acela nemijlocit al vieţii, dar în care viața reapare: 
ca icoana. lumii. în semnele filosofilor. O traumă. incă neanalizată: 
separă pe Sadoveanu. tìnăr, visind o epopee. naturalistă a satului, 
de Sadoveanu bătrin, devenit un poel şi un filosof. Ca la Natanail 
sau: Breb se produce. la. el o. retragere. din lume în -contemplație. 
Bănuim că autorul. are sufletul eroilor săi, timiditatea Tor panasi 
sau. înțeleaptă, dorinţă lor de-a găsi; împăcare. EL e un ultragiat, 
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un utopist, un om al naturii şi contemplaţia este refuzul lui de 
a accepta o lume ce se degradează. Este aproape şi de Natanail şi 
de Breb, al cărui fatalism sceptic e rezultatul unei triple contrun- 
tări cu lumea, nu o simplă evaziune fricoasă. E de ajuns să-i pri- 
vim portretele spre a-i descoperi mindria solitară și solemnă : tî- 
nàr, virstnic, acasă, în pădure printre sălbăticiuni, pe drum, în că- 
ruță, în barcă, cu bastonul, cu undița sau cu pușca, şezind în fo- 
toliu sau pe trunchiuri de copac, călcind pe covoare sau pe po- 
teci destundate, orășean sau țăran, îmbrăcat elegant, cu marea 
lavalieră sub guler şi cu pălăria imensă ca o farfurie zburătoare 
deasupra creştetului, cu cojocul pe umeri și pantaloni bufanţi vi- 
riţi în bocanci ghintuiţi, el pare mereu singur chiar cînd e însoţit, 
cufundat într-o muţenie de sfinx. Izbitoare e puterea lui de ab- 
stragere din tot ce-l înconjoară, natură sau om. Ochii albi şi obra- 
zul încremenit nu:comunică. nici -o participare, nici o emoție. Omul 
trebuie să fi avut -ceva din placiditatea misterioasă a fenomenelor 
naturale, tăcerea fiind semnul trăirii în alt tărim, nu interior-psi- 
hologic, ci :imaginar.. Sadoveanu nu ne face impresia gînditorului 
interiorizat ci a celui care “visează -cu ochii deschişi. la o lume 
numai de el: văzută.: Privirea: îi e fixă, absentă. Uneori borurile 
pălăriei pun pe ochi'un- văl întunecat. Obrazul uriaș pare rotunjit 
dintr-o piatră moale şi. grea, ce trage în jos colţurile ochilor, ale 
nasului şi ale gurii, în cute adinci, închipuind o mască de o inex- 
plicabilă mîhnire. Figura de divinitate enigmatică: a lui Sadoveanu 

ea unui Budha autohton: ekir 
- e ; : „ [Sadoveanu sau Utopia Cărţii, Editura Emi- 
PEt j ` nescu, 1976, p. 220—221] 


Adrian Marino 


HERMENEUTICA LUI MIRCEA ELIADE 
"OMUL ÎN EPOCA MODERNĂ 


O primă condiţie a hermeneuticii care se vrea activă, eficientă 
este de a fi pe deplin adaptată individului şi epocii moderne, spi- 
ritului şi necesităţilor sale, O hermeneutică modernă pentru oa- 
menii moderni: ai epocii actuale, capabilă să fructifice totalitatea 
achiziţiilor ‘istorice tradiţionale de “care dispune, în: vederea unei 
cât--mai depline și complete înțelegeri a' prezentului. O hermeneu- 
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tică a dialecticii prezent-trecut-prezent (III, 7), orientată sistema- 
tic spre prezent, elaborată de la nivelul prezentului, capabilă să 
pinstruiască“ despre prezent. Acest activism se înscrie în spiritul 
hermeneuticii actuale t şi constituie finalizarea sa practică. 

Mircea Eliade atribuie hermeneuticii, după cum ştim, o dublă 
funcție : înţelegerea trecutului prin prezent, a prezentului prin 
trecut, Tradus în termeni „militanţi“, acest program primește ur- 
mătoarea formulare : „Hermeneutica necesară revelaţiilor sensuri- 
lor şi mesajelor. ascunse în mituri, rituri, simboluri, ne va ajuta... 
să înţelegem atit psihologia profunzimilor, cît și epoca istorică în 
care „intrăm...“ Textul defineşte în mod: concis ambii termeni ai 
ecuației.. În același timp, „a înţelege -structura și - funcţiile mitu- 
rilor în societăţile. tradiționale... -nu înseamnă numai a elucida o 
etapă din. istoria gîndirii umane, ci şi-a înțelege mai bine o ca- 
tegorie a contemporanilor noştri.“ 2: Căci. preocuparea ultimă, ine- 
vitabilă, este mereu aceea. de a face. „inteligibilă semnificaţia do- 
cumentelor. .religioase..spiritului., omului: modern“ 3.. Mircea Eliade 
gîndeşte şi serie. pentru. acest-om: f 7 

Fiind -un. spirit modern, efortul. său hermeneutic adoptă. în 
mod necesar un tip corespunzător de „lectură“ : accesibilă, asimi- 
lată spiritului modern... Întreprindere deloc simplă, deoarece. ea se 
vede confruntată de la început cuo dublă ;exigenţă- şi dificultate. 
Pe de o parte,..hermeneutul:- constată: că anumite 'vimagini. arhaice 
„se menţin încă în. sufletul. omului- modern, desacralizat“ 4, că do- 
rinţa de „a retrăi. arhetipi“ este încă-vie5, că există în sfîrşit ©- se- 
rie de „mituri ale lumii moderne“ $ ete. Pe scurt: Mircea Eliade 
„este obligat, ca hermeneut, să recunoască persistenţa obiectivă, su- 
pravieţuirea unor structuri spirituale ancestrale în plină lume mo- 
dernă. Dar, în același timp, tot observaţia obiectivă i-o, spune cu 
brutalitate, omul modern a pierdut conștiința acestor realităţi spi- 
rituale, ele au încetat să-i mai fie accesibile, anamneza sacrului 
s-a stins ete. De unde enorma dificultate a hermeneuticii de a 
reactualiza prin interpretare și explicare, pe măsura mentalităţii 
profane actuale, formele încă vii ale sacraliţăţii şi a le traduce 
intr-un limbaj accesibil. Operaţie într-un fel „disperată“. Un fel 


1 John Hogan, Gadamer and- the hermeneutical experience, în Philo- 

sophy Today, XX, 1—4/1976, p11. i a 
„2 Fragments d'un journal, p, 301; Aspects du, mythe, p: 10,-99—99; 

Histoire des croyances et des idées religieuses, 1, p; 95. : i A 

3 La nostalgie. des origines, p. 19. 

4 erogments Tun journal, p, 223. as 

5 Images et symboles, p. 44. Fi- pasi Paf E 

6 Mythes, Eos et pe Ace p. 17-36; Le sacré et le profane, p. 14. 
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de „pariu imposibil“, de cursă împotriva timpului, de salvare în 
articulo mortis. De unde, uneori, sentimentul unei mari deceptii, 
al unui mesianism ratat: „Mă tem că totul vine prea tirziu, cînd 


aproape nimic nu mai poate fi salvat. Dacă lumea occidentală și 


creştinismul ar fi înţeles aceste lucruri — mitul, simbolul, religia 
cosmică — acum o jumătate de secol... Dacă...“ Situaţie cu atît 


mai dificilă, cu cît procesul desacralizării este mult mai vechi și 
mai general. El depăşeşte, în orice caz cadrele. culturii occiden- 
tale $, care nemulțumește atît de profund — prin opacitatea sa 
protană — pe Mircea Eliade. 

Dificultatea: recunoaşterii şi restaurării simbolului în epoca 
actuală dovedește aceeași situaţie. Mircea Eliade reţine, încă de la 
începuturile activității sale, în deceniul al treilea, ceea ce el nu- 
meşte „incomprehensibilitatea simbolului în “timpul nostru“, „în 
zilele noastre“ 9. Aceste constatări sînt mult: anterioare, în treacăt 
fie spus, unor observaţii recente privitoare la „refularea... globală 
a oricărei activităţi simbolice“ 10, care ar defini secolul XX. Or, 
tocmai împotriva acestei decăderi a simbolismului. înțelege să reac- 
ţioneze Mircea Eliade. EL este convins (încă din deceniul al pa- 
trulea) „că vom. asista curînd. la -o restaurare a simbolului ca in- 
strument“ de cunoaștere“, că „toate semnele :ne arată că intrăm 
într-o epocă în 'care va domina ‘simbolul, nu analiza“ ii. Evident, 
optimism prematur. În orice caz, istoria religiilor şi hermeneutica 
sînt chemate — după această concepţie — să contribuie în mod 
hotăritor la reasimilarea simbolismului și la reintegrarea sa în sis- 
temul de valori al lumii moderne. 

După Mircea Eliade, nu-altul este „rolul: cultural“ pe care 
„istoricul 'religiilor l-ar putea juca într-o societate desacralizată“ 12; 
Simbolul este „cheia grație căreia omul modern poale încă să pă- 
trundă fenomenul religios“. Căci’ omul modern, dacă a abolit în 
ființa sa pe homo christianus, n-a suprimat încă pe homo reli- 
giosus. „Ceea ce înseamnă că el a rămas păgin fără să ştie“. 
Inconștientul său mai păstrează încă rezerve enorme de religiozi- 


1 Fragments d'un journal, p, 359, 

8 n problema della demitizzazione (Roma, 1961); Alfonso M. di Nola, 
Demythicization în. certain primitive cultures: cultural fact and socioreli- 
gious interrogation, în History of Religions, 12, 1/1972, p. 1—27. 

» Oceanografie, p. 16; Soliloquii, p. T0, < 

PE Tzvetan Todorov, Introduction & la symbolique, în Poétique, 11/1972, 
p. 275. i ha 4 7 
u Fryagmentarium, p, 37; Insula lui Euthanasius, p. 85. 
12? La nostalgie des origines, p. 14. 
13: Fragments d'un journal, p. 299. 
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tate, de „simbolizare“ 14, iar hermeneutica este chemată să desci- 


freze — şi de fapt să salveze în extremis — tocmai aceste sem- 
nilicaţii amenințate de dispariţie : „Au fost totdeauna — se con- 
solează Mircea Eliade — cîţiva orientalisti, cîţiva filosofi, cîţiva 


poeţi pentru a salva sensul anumitor tradiţii spirituale exotice, 
extraeuropene. Dar pot. să-mi imaginez și o posibilitate teribilă : 
indiferența, disprețul absolut pentru această clasă de valori“ 15, 
Hermeneuticii îi revine deci rolul considerabil de a perpetua „me- 
moria“ simbolică a umanităţii, de a provoca anamneza unor si- 
tuaţii „preistorice“ 16. Pe scurt, de a conserva tradiţia semnifica- 
ţiilor faptelor arhaico-religioase : „Această semnificație nu mai este 
evidentă ; ea trebuie stabilită prin exegeză şi comparaţie. Și dacă 
generaţia noastră nu mai. înregistrează (în publicaţii ştiinţifice) 
semnificaţiile fenomenelor, religioase această operaţie va deveni 
aproape imposibilă pentru generaţiile viitoare.“ 17 Asistăm ia scu- 
fundarea iremediabilă a unui întreg. continent. Hermeneutica în- 
treprinde ultimele operaţii posibile de salvare. în disperare de cauză, 
pentru omul modern, într-un. limbaj modern. Alarmism nejustifi- 
cat ? Dacă mitul a supravieţuit, ba chiar a înflorit în secolul XVIII 
în ciuda atacurilor raţionaliste violente 18, se poate presupune că 
el va traversa cu succes, dată fiind structura sa arhetipală, şi 
ceastă nouă criză ceea ce de fapt se şi constată. | 

Trebuie arătat în. acelaşi timp că nu numai Mircea Eliade 
atrage atenţia asupra „miturilor lumii moderne“, a „supravieţuirii 
"si camuflării miturilor“ în lumea contemporană etc. Într-un anume 
sens se poate vorbi chiar de un loc comun, de o realitate în orice 
caz general recunoscută. 1? Există, într-adevăr, o „mitologie indi- 
viduală a omului contemporan care concordă cu... mitologia primi- 
tivă ideală“ 2. La Mircea Eliade se observă însă poate cel mai bine 
voinţa de recuperare metodică, programatică, a fondului mitologic 
ancestral perpetuat în întreaga cultură modernă, orientare ce de- 
finește adevărata atitudine hermeneutică. Recuperare urmată de 


14 Le sacre et le profane, p. 180. 

15 [/Epreuve du labyrinthe, p. 84, 

16 Aspects du mythe, p, 168. 

17. Fragments d'un journal, p. 398. 

15 K, K, Ruthven, Myth (London, 1976), p. 60. i = 

1 Roland Barthes, Le mythe aujourd’hui, în Mythologies (Paris, 1957), 
p. 215—268 ; Jacques :Ellul, Mythes modernes, în , Diogène, 23/1958, p: 29—49: 
Joseplj L. Henderson, Ancient myth and moderi man, în Man and his 
Symbols, ed. C. G. Jung (London, 1964), p. 106-157 ete: Soit 

2 C, G. Jung Did Kerényi, EE E R l'essence de la mytholo- 
gie, tr. fr. (Paris, 1974) p. 41. par “ta - i 
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veasimilare, reinterpretare, reintegrare în sistemele moderne, ac- 
tuale, de referinţă, a semnificaţiilor spiritualității arhaice și extra: 
europene. Dialectica arhaic /: modern se rezolvă în felul acesta 
într-o sinteză superioară, care depășește opoziţia a două planuri ce 
sînt sau par a fi „reciproc incompatibile“ 21, Efortul lui Mircea 
Eliade urmăreşte, dimpotrivă, să le facă efectiv „compatibile“. Cu 
alte cuvinte, inteligibile şi în cel din urmă fecunde 22, Această ori- 
entare „activistă“ a hermeneuticii lui Mircea Eliade, repetăm, o 
individualizează în cadrul hermeneuticii contemporane. 

~ Observaţia se verifică şi în cazul atitudinii față de istorie si 
al implicaţiilor sale directe în lumea modernă. Fără a intra în 
consideraţii ce. nu-și au locul în lucrarea de față, putem arătă 
totuși că funcţia hermeneuticii istorice la Mircea Eliade nu este 
numai de „interpretare“, în sensul fundămental al cuvîntului, ci 
și de „apărare“ de ceea ce autorul numeşte „teroarea istoriei“ 2% - 
recunoaşterea durității obiective a realității istorice. Experiențele 
negative contemporane ‘(şi ele nu lipsesc, desigur) nu sînt însă 
suficiente pentru a explica această concepție istorică. Ea își trage 
izvorul din „sentimentul tragic al existenței istorice“ 4, din con- 
ştiinţa caracterului său inexorabil, al „căderii în istorie“, echiva- 
lentă cu o` decădere ontologică, (9) corupţie” a integrităţii originare, 
paradisiace. Trebuie bine. precizat, că Mircea Eliade nu face altceva 
decit să scoată în evidenţă rezultatele confruntării ontologiei ori- 
ginare și a supravieţuirilor sale cu realităţile lumii moderne, mai 
totdeauna diametral opuse. „Nostalgia“. originilor, paradisului etc. 
nu exprimă în această concepţie decît nevoia de reîntoarcere a su- 
îletului uman la originar (III, 2), la puritatea şi plenitudinea sa 
ancestrală. coruptă iremediabil de „istorie“. De unde şi rolul de- 
fensiv, profilactic, atribuit istoriei . religiilor și hermeneuticii. de 
către Mircea Eliade : înţelegerea atitudinii de apărare a omului 
modern prin regresiune, anamneză iștorică, „împotriva presiunilor 
Istoriei contemporane“ 2%, Eficacitatea acestei terapeutici se veri- 
fică şi în cazul său personal: în măsura în care teroarea, depre- 


2. Dario Rei, Fra storicismo ed ermeneutica religiosa. Note sii Mircea 
Eliade, în Rivista di Storia ed Letteratura Religiosa, VIII (4972), p. 543. 

#2 Pentru întreaga problemă, cf. şi: cap. Arcaico e moderno, la Ro- 
berto Scagno, Religiosità cosmica e cultura tradizionale nel pensiero di 
Mircea Eliade. Tesi di laurea; Università degli studi di Torino, anno acca- 
demiċčo. 1972/1973, p. 237—275, 

z Le mythe de l'étërnel retour, p. 163—187; i 

24 „Și un cuvint al editorului, în op. cit; p. 442. 
235 Aspects du mythe, p. 169. 
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siunea, disperarea etc. pot fi sumale, experimentate, valorizate ele 
capătă un sens. Inclusiv pentru Mircea Eliade ca individ şi còn- 
ştiinţă istorică individualizată : „Putem transcende astfel- istoria, 
trăind-o în modul cel mai autentic (asumîndu-ne deci obligaţiile 


momentului istoric)“ 26, 


Dar nu numai atît: hermeneutica are posibilitatea să clarifice 
și să stimuleze în omul modern convingerea că el poate „face“ 
efectiv istorie. Asemenea tribului sud-american Campa — exem- 
plu simbolic, demonstrativ — a cărui reinterpretare colectivă a 
mitului cosmogonic ajută o întreagă societate arhaică „să trăiască 
istoria şi chiar să facă istoria“ 27. La această funcţie „creatoare“ se 
adaugă şi una „liberatoare“, mai bine spus „salvatoare“, de care 
am mai amintit: „Hermeneutica ar putea să devină şi singura 
îndreptăţire valabilă a Istoriei. Un eveniment istoric își va justifica 
apariţia cind va fi înţeles. Aceasta ar putea să însemne, că lucru- 
rile se întîmplă, că Istoria există doar pentru a obliga pe oameni 
s-o interpreteze.“ 28 Istoria, devine, legitimă, deci tolerabilă, prin 


hermeneutică. - 


În sfirşit, aceeaşi hermeneutică este capabilă şi de o anume 
lectură anticipativă, chiar „mesianică“, a istoriei. Ea poate să pre- 
vadă istoria, să surprindă sensul evoluţiei, să-i elimine surprizele 
dureroase etc. Un eveniment prevăzut este un eveniment disci- 
plinat, tolerat și acceptat. „A prevedea destinul formelor istorice, 
| care se nasc, a formula legile realităţii în termeni accesibili tutu- 
„ora, a da o mînă de ajutor celor ce nu văd“ acesta ar fi progra- 


„mul lui Mircea Eliade într-o definiţie de tinereţe. Istoria este fă- 


neutică “prospectivă inspiră 'și o etică a acţiunii : 


RA 
păstrezi contactul viu cu alt prezent, care începe de-abia acum, 


care își sădește de-abia acum seminţele acţiunilor ce se vor con- 


"cută „de toți oamenii, cu morţii care i-au precedat, cu viii care vor 
veni“ 2%. Cît priveşte oamenii viitorului, ei trebuie orientaţi, aju- 
„taţi să înţeleagă chiar de pe acum. Orice înţelegere este de altfel 
un „proiect“, altfel spus „orientată spre viitor“ 30, Această herme- 


Trebuie să 


suma mai tirziu, Este un prezent care se face şi altul care se 
consumă“ #1, Prezentul devine sub ochii noştri viitor. A fi „mo- 


% Fragments Wun journal, p. 318—319. 

2? The Dragon and the Shaman, p. 101, 
Fragments d'un journal, p. 537, 

„Și un cuvint al editorului, în op, cit, p. 


p. XXIV. 
~ SL Un nou clasicism, în Discobolul, 9 mai 1933, 


a T a ra $ 
2 Hans-Georg “Gadamer, Wahrheit und Methode (Tübingen, , 1973), 
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dern“ înseamnă a. fi proiectat într-un viitor etern, iar herme- 

neutica acestei situaţii istorice incită la asumarea şi „realizarea“ 

sa cit mai deplină. Poate niciodată hermeneutica n-a fost inves- 

tită cu o capacitate (teoretică) mai mare de eficienţă şi priză di- 
rectă asupra actualităţii istorice imediate. 

[Hermeneutica lui Mircea Eliade, Editura Da- 

cia, Cluj-Napoca, 1980, p. 294—301] 


Mircea Eliade 
ASPECTE ALE MITULUI 


MITURI ȘI MASS-MEDIA ! 


Cercetări recente au pus în lumină structurile mitice ale ima- 
Binilor şi comportărilor impuse colectivităţilor pe calea a ceea ce 
se numeşte mass-media. Acest fenomen se. constată îndeosebi în 
Statele Unite 2. Personajele din comic strips? înfăţişează versiunea 
modernă a eroilor mitologici sau “folclorici. Ei întrupează în așa 
măsură idealul unei mari părţi a societăţii, încît eventualele retu- 
şuri aduse comportărilor lor sau, mai mult încă, moartea lor, pro- 
voacă adevărate crize. printre cititori; aceştia reacţionează cu 
violență şi protestează, trimițind mii de telegrame autorilor de 
comic, strips şi directorilor, de ziare. Un personaj fantastic, Super- 
man, a devenit extrem de popular mulțumită mai ales îndoitei sale 
identități : coborit dintr-o planetă dispărută în urma unei catas- 
trofe şi înzestrat :cu puteri, prodigioase, Superman trăiește pe pă- 
mînt, sub -aparențele modeste ale unui. jurnalist, Clark Kent; se 
arată timid, şters, dominat de colega lui, Lois Lane. Acest camu- 


1 Mass-media  — “termen ‘generic folosit în țările anglo-saxone pentru 
a. „desemna televiziunea, «cinematografia, . teatrul, radioul, presa periodică 
precum şi celelalte tipărituri, cu alte cuvinte ansamblul de mijloace prin 
care se transmit unui public larg imaginile și ideile (m. r). 
` 2 Cf, de pildă Coulton Waugh, The Comics, New York, 1947 ; Stephen 
Becker, Comic Art in America, New York, 1960; Umberto Eco, Il mito di 
Superman, în culegerea Demitizzazione e Imagine, sub îngrijirea. lui Enrico 
Castelli, Padova, 1962, p. 131—148... i e 
„„. 2:Comic strips — seriile de desene. (însoţite de scurte legende. și dia- 
loguri) care povestesc aventuri umoristice sau senzaţionale, publicate . în pe- 
riodicele americane (n..r.)., i i i i 
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îlaj umilitor al unui erou ale cărui puteri sînt literalmente nemăr- 
ginite reia o temă mitică foarte cunoscută. În ultimă analiză, mi- 
tul Superman satisface nostalgiile secrete ale omului modern care, 
știindu-se decăzut și mărginit, visează să se dezvăluie într-o zi ca 
un „personaj excepţional“, ca un „erou“, 

Acelaşi lucru s-ar putea spune despre romanul poliţist : pe de 
o parte asistăm în cuprinsul său la lupta exemplară dintre Bine 
şi Rău, între erou (detectivul) și criminal (întruparea modernă a 
Demonului). Pe de altă parte, printr-un proces inconştient de pro- 
iectare şi identiiicare, cititorul participă la mister şi la dramă, are 
simţămintul de a fi personal antrenat într-o acţiune paradigma- 
tică, adică primejdioasă şi „eroică“. 

S-a demonstrat de asemeni mitizarea personalităţilor prin in- 
termediul așa-numitelor mass-media, transformarea lor în imagine 
exemplară. „Lloyd Warner ne povestește, în prima parte a cărții 
sale The Living and the Dead, crearea unui: personaj de genul 
acesta. Biggy Muldoon, politician. din Yankee City, devenise erou 
naţional - daiorită modului spectaculos în care:se împotrivea aris- 
tocraţiei. de pe Hill Street, așa că presa şi: radioul l-au portretizat 
ca pe un semizeu. Era înfățișat drept un cruciat al poporului, care 
luase- ofensiva împotriva - plutocraţiei. Apoi, publicul :săturîndu-se 
de această imagine, așa-numitele mass-media .nu. au ezitat să facă 
din Biggy un ticălos, un politician corupt, care exploata în folosul 
său mizeria publică. Warner arată că adevăratul Biggy se deose- 
„bea în mod simţitor şi de prima și de a doua imagine, dar că a 
trebuit să-și schimbe comportarea spre a se conforma uneia dintre 
„ele și a o alunga pe cealaltă“. 1 pop 
S-ar putea descoperi comportări mitice în obsesia „succesu- 
„ atit de caracteristică societăţii moderne, şi care traduce do- 
ţa obscură de a transcende limitele condiţiei omeneşti, precum 
în exodul spre „suburbii“, în, care se poate descifra nostalgia 
„perfecțiunii primordiale“, şi în dezlănţuirea afectivă a ceea ce s-a 
numit „cultul automobilului sacru“. După cum observă Andrew 
Greeley, „ajunge să vizitezi salonul anual al automobilului spre 
a-ţi da seama că ai de-a face cu o manitestaţie religioasă profund 
rilualizată, Culorile, luminile, muzica, reverență adoratorilor, pre- 
Zenţa preoteselor templului (manechinele), pompa și luxul, risipa 
de bani, mulţimea compactă — toate acestea ar constitui într-o 
altă cultură o ceremonie autentic liturgică [...] Cultul automobilu- 
lui sacru își are credincioşii și iniţiații lui. Gnosticul nu aștepta 


- luj“ 
rin 
și 


1 Andrew Greeley, Myths, Symbols and Rituals în the Moner World 
(The Critic, decembrie 1961 — ianuarie 1962, vol, XX, nr: 3; p. 18—25). 
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cu mai multă nerăbdare revelaţia oracolului decit așteaptă adora- 
torul automobilului primele zvonuri în legătură cu noile modele. 
în acest moment al ciclului sezonier anual, pontifii cultului — ne- 
gustorii de automobile — dobîndesc. o nouă importanţă, în timp 
ce o mulțime anxioasă așteaptă cu nerăbdare apariţia unei noi 
forme de mîntuire.“ 1 

"Se stăruie mai puţin asupra a ceea ce s-ar putea numi mitu- 
rile elitei, indeosebi asupra acelora care se cristalizează în jurul 
creaţiei artistice şi a răsunetului ei cultural și social. Trebuie să 
precizăm că aceste mituri au reuşit să se impună dincolo de cercul 
închis al iniţiaţilor, mai ales datorită complexului de inferioritate 
al publicului. și -existenței instanţelor artistice oficiale. Incompre- 
hensiunea agresivă, a publicului, a criticilor, şi-a reprezentanţilor 
oficiali ai artei față de un: Rimbaud sau. de.un Van Gogh, conse- 
cințele dezastruoase -cărora le-a dat naştere, mai ales pentru co- 
lecţionari şi :pentru muzee; indiferența faţă. de curentele inova- 
toare, de la impresionism la cubism. şi suprarealism, au constituit 
lecţii: dureroase, atit :pentru: eriţici: şi- public, cît:și pentru negus- 
torii de tablouri, ‘administratorii de muzee și colecționari: Azi, sin- 
gura: lor'spairiă e de a nu -fi suficient de înaintați, de-a“nu ghici 
la timp geniul într-o operă la prima vedere” neinteligibilă. Poate 
niciodată în istorie artistul: n-a fost mai sigur ca azi că, cu cît se 
va arăta mai îndrăzneț, mai iconoclast, mai absurd, mai înaccesi- 
bil, cu atit mai repede va fi recunoscut, lăudat, răsfăţat, idolatri- 
zat. În anumite ţări s-a ajuns la un academism de-a-ndoaselea, la 
un academism al, „avangărzii“, în așa măsură încît orice experiență 
artistică ce nu ţine seamă de acest nou contormism riscă să fie 
inăbușită sau să treacă neobservată. 

; Mitul artistului damnat, care a obsedat: veacul al XIX-lea, este 
azi perimat. Mai ales în Statele Unite, dar şi în Europa occiden- 
tală, exagerarea şi provocarea au încetat de mult a-i dăuna artis- 
tului. -I se cere mai degrabă să se conformeze imaginii sale mi- 


tice, să' fie straniu, ireductibil și „să facă ceva nou“. Avem de-a 


face în artă cu triumful absolut al revoluţiei permanente. Nici 
măcar nu se poate spune că totul este îngăduit : orice inovaţie e 
mai dinainte decretată genială şi aşezată pe acelaşi plan cu inova- 
țiile unui Van Gogh sau ale unui Picasso, fie că e vorba de un 
afiș stișiat. sau de o cutie de sardele semnată de artist. 


1 Ibidem, p. 24: 
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Semnificația acestui fenomen cultural e cu atit mai importantă 
cu cît poate pentru prima oară în istoria artei nu mai există ten- 
siune între artiști, critici, colecționari şi public. Sînt cu toții întot- 
deauna de acord cu mult înainte să fi fost creată o operă nouă sau 
să fi fost descoperit un artist necunoscut. Pentru ei un singur 
lucru contează : să nu riște ca într-o zi să fie puşi în situația de 
a recunoaşte că n-au înţeles importanța unei noi experiențe ar- 
tistice. i 

În privinţa acestei mitologii a elitelor moderne ne vom măr- 
gini la cîteva observaţii. Vom semnala mai întîi funcţia izbăvi- 
toare a „dificultății“, aşa cum o întîlnim mai ales în operele de 
artă moderne. Dacă Finnegans Wake, muzica atonală sau tașismul, 
pasionează elitele, faptul se explică și prin aceea că asemenea opere 
reprezintă lumi închise, universuri .ermetice, în. care nu se pă- 
trunde. decit cu prețul unor uriaşe dificultăţi care ar putea. fi. com- 
parate cu probele de iniţiere.ale societăţilor. arhaice şi tradiţionale. 
Avem pe de o;parte-sentimentul -uhei winiţieri“, aproape dispărut 
din lumea modernă ; pe de altă parte, afișăm față de „ceilalți“, 
față de „masă“, faptul că facem parte dintr-o minoritate secretă ; 
nu la o „aristocrație“ (căci elitele moderne -se îndreaptă. spre 
stinga), ci la o gnoză, care are meritul: de a fi deopotrivă spiri- 
tuală şi laică, opunîndu-se: atit valorilor. oficiale cit: şi bisericilor 
tradiţionale. Prin cultul originalității extravagante, al dificultății, 
"al incomprehensibilităţii, membrii elitelor îşi vădesc detaşarea faţă 
de universul banal al părinților lor, răzvrătindu-se în acelaşi timp 
împotriva anumitor. filosofii contemporane ale disperării. 

În fond, fascinația exercitată de dificultate, ba chiar de ca- 
racterul neinteligibil al operelor de artă, trădează dorinţa de a 
descoperi un nou înţeles, secret, necunoscut pînă acum al lumii şi 
al. vieţii omenești. Visăm să fim „iniţiaţi, 'să ajungem să pătrun- 
dem înţelesul ocult al tuturor acestor distrugeri ale limbajurilor 
artistice, al tuturor acestor experienţe „originale“ care, la prima 
vedere par să nu mai aibă nimic comun cu arta. Afișele zdren- 
țuite, pinzele goale, arse şi spintecate cu cuțitul, „obiectele de 
artă“ care explodează în timpul vernisajului, spectacolele impro- 
vizate unde. se trag la sorţi replicile“ actorilor, toate acestea tre- 
buie să aibă o:semnificaţie, după cum anumite cuvinte de neinţe- 
les din Finnegans Wake se arată a fi înzestrate, pentru inițiați, 
cu multiple valori şi cu o stranie frumusețe, cînd descoperim că 
ele derivă din cuvinte neogreceşti sau swahili, destigurate de con- 
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soane aberante şi îmbogăţite cu aluzii secrete la niște calambururi 
posibile atunci cînd sint pronunţate repede, cu glas tare. 

Toate. experienţele revoluționare autentice ale artei moderne 
oglindesc, fără îndoială, anumite aspecte ale crizei spirituale, sau 
pur şi simplu ale crizei cunoașterii și creaţiei artistice. Ceea ce 
ne interesează însă aici e faptul că „elitele“ găsesc în extravaganta 
şi în neinteligibilitatea operelor moderne posibilitatea „unei gnoze 
iniţiatice. Avem de-a face cu o „lume nouă“ în curs de reconsti- 
tuire, pornind de la ruine şi de la enigme, o lume aproape per- 
sonală, pe care am dori-o pentru noi înşine și pentru cîţiva ini- 
țiaţi. Dar prestigiul dificultății și al incomprehensibilităţii este atit 
de mare, încît foarte repede „publicul“ e cucerit la rindul său și-și 
proclamă adeziunea totală la descoperirile elitei. 

[...] Criza artelor moderne nu are decît o legătură subsidiară 
cu subiectul nostru. Trebuie totuși să ne oprim o clipă asupra si- 
tuaţiei și rolului literaturii, mai ales asupra situaţiei și rolului lite- 
raturii epice, care nù € lipsită de legături cu mitologia și cu com- 
portările mitice. Se: ştie că povestirea epică și romanul, ca și cele- 
lalte genuri literare; “prelungesc; pe 'un+alt:plan :și- în vederea altor 
scopuri narâțiunea mitologică:-În ambele: cazuri se urmăreşte a se 
povesti o istorie “semnificativă, a se relata o serie de evenimente 
"dramatice care au avut loc într-un trecut mai mult sau mai puţin 
fabulos. Inutil să amintim procesul lung și complex care a trans- 
format o „materie: mitologică“ într-un „subiect“ de naraţiune epică. 
Ceea ce trebuie subliniat e faptul că proza narativă, îndeosebi ro- 
manul, a luat, în societăţile moderne, locul ocupat de recitarea mi- 
turilor și a basmelor în societăţile tradiţionale şi populare. Mai 
mult încă, se -poate degaja. structura „mitică“ a anumitor romane 
moderne, se poate demonstra supraviețuirea literară a marilor 
teme şi personaje mitologice.: (Aceasta se verifică mai ales în ce 
priveşte tema iniţiatică, tema încercărilor la care e supus Eroul- 
Mintuitor. și luptele sale împotriva monștrilor, mitologia Femeii. şi 
aceea a: Bogăţiei.) În această perspectivă s-ar putea spune aşadar 
că pasiunea: modernă pentru roman trădează dorința de a auzi cît 
mai multe „povestiri mitologice“ desacralizate, sau numai. camu- 
flate sub forme „profane“, i ee 

Alt fapt semnificativ : nevoia de a citi „povestiri“ şi naraţiuni 
ce. s-ar putea numi paradigmatice, de vreme ce se. desfăşoară. po- 
trivit unui model tradiţional, Oricare ar fi gravitatea crizei actuale 
a. romanului, fapt e că nevoia de a ne introduce în „universuri 
„Străine“ şi de a urmări peripeţiile. unei „povestiri“, pare consub- 
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stanțială condiției umane şi, prin urmare, ireductibilă. Avem de-a 
face aici cu o cerinţă greu de definit, în care intră deopotrivă do- 
vința de a comunica cu „ceilalți“, cu „necunoscuţii“ şi aceea de a 
împărtăşi dramele şi speranţele lor, precum şi nevoia de a afla 
ceea ce s-a putut petrece. S-ar putea cu greu concepe o fiinţă 
umană care să nu fie fascinată de „povestire“, de naraţiunea eve- 
nimentelor semnificative, de ce s-a întîmplat unor oameni înzes- 
traţi cu „îndoita realitate“ a personajelor literare, care oglindesc 
deopotrivă realitatea istorică şi psihologică a membrilor unei so- 
cietăți moderne și dispun de puterea magică a creaţiilor imagi- 


nației. 
Dar „ieșirea din timp“ realizată prin lectură — îndeosebi prin 
lectura romanelor — e ceea ce apropie cel mai mult funcţia lite- 


raturii de aceea a mitologiilor. Timpul pe care-l „trăim“ citind 
un roman nu este, fără îndoială, acela pe care-l reintegrăm, într-o 
societate tradițională, asculiind un mit. Dar și într-un caz și 
într-altul „ieşim“ din timpul istoric şi personal şi ne cufundăm 
într-un timp fabulos, transistoric. Cititorul e pus în faţa unui 
timp străin, imaginar, ale cărui ritmuri variază la infinit, căci fie- 
care povestire își are propriul ei timp, specific şi exclusiv. Romanul 
are acces la timpul primordial al miturilor, dar, în măsura în care 
povestește o isiorie verosimilă, romancierul foloseşte un timp în 
aparență istoric, dilatat sau condensat însă, un timp care dispune 

așadar de toate libertăţile proprii luminilor "imaginare. 
Surprindem în literatură, într-un mod mai viguros decît în 
celelalte arte, o revoltă împotriva timpului istoric, dorința de a 
ajunge la alte ritmuri temporale decit cele în care sîntem siliți să 
trăim şi să muncim. Ne întrebăm dacă această dorinţă de a trans- 
cende propriul nostru timp, personal și istoric, şi de a ne cutunda 
| într-un timp „străin“, fie el extatic sau imaginar, va fi vreodată 
„extirpată. Cit timp dăinuiește această dorinţă, putem spune că 
omul modern mai păstrează încă măcar anumite rămăşiţe ale unei 
„comportări mitologice“. Urmele unei astfel de comporiări mito- 
logice se descoperă și în dorința de a regăsi intensitatea cu care 
am trăit sau cunoscut un lucru pentru prima oară; de a recupera 
| trecutul îndepărtat, epoca beatilică a „începuturilor“. ; z 
) După cum trebuia să ne aşteptăm, avem de-a face cu sera 
luptă împotriva 'Timpului, cu aceeași speranță: de a ne poze i 
| de povara „timpului mort“, a Timpului care strivește şi ucide- 
[Aspecte ale mitului, în omâneşte de Paul G. 


Ap ffar ureşti, 1978 
Dinopol, Editura Univers, Buc E T3180] 
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Lucian Blaga 


ULISE 


De pe liman de golfuri 


privirea ţi-o roteşte. 


E linişte ca-n ziua 


„cînd mă-ntorsei hoțeşte 


see ninde t marea Clară 
„pe-un prund de. oseminte 


şi ţi-am golit de oaspeţi 


viaţa, pragul, tinda. 


Ia seama, Penelope, 
ce netedă-i “oglinda, 


Nu-i nimenea. cu. prora 


s-o spargă, s-o aan. 
-Doar.-șerpii taie apa: ; 


: spre-un- țărm; ghicit: în. zare, Dg 


: trecînd pest te: adincuri 


ca: isenine, d -ntrebare 


Ciare puicezeşte. 


la margine de timp,- 
acolo între Hades .. 
şi-acele culmi în. nimb. 
Nu m-amăgește. ceasul . 


„să număr nestemate,. 


nici nu mă cheamă-n ur mă 
furtuni şi vrăji uitate. . 


Vezi, orice amintire-i 
doar urma unor răni 


“prin țări, prin ani primite, 


pe la răscruci şi vămi. 
Nu aștepta păţanii 

să izvodesc, alese. 
Deşartă născocire 

e vorba ce se ţese. 


Dar pe T ce bine-i 


Să stăm în, necuvînt — 
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şi ca de subt pămînt, 

s-auzi în ce tăcere, 

cu zumzete de roi, 

trumseţea şi cu moartea 

lucrează peste noi, 
[Opere, vol, II. Poezii postume, ediție critică 
de George. Gană, Editura- Minerva, 1984, 

p. 54—55] 


ODĂ CĂTRE RUNA 


Nimic din ale tale nu te mărginește, 
nici chiar frumseţea ta ce pare 
față de lume-o dulce limitare. 
Cu dorul tău începe noima. ta, 
cu părul tău începe-umbra ta. 
Unde sfirşeşti nu vei afla. 
Privind, fiinţa ta se prelungește 
pînă la cea din urmă stea. 
` [Opere, vol. II, Poezii postume, ediție critică 
de George Gană, Editura Minerva, 1984, p. 240] 


"Octavian Paler 
SISIF ate 


Grecii au spus fel de fel de anecdote despre 
ficţiunile lor, iar în ce priveşte stînca împinsă 
de Sisif am fost tentaţi să ne-o închipuim ca 
atare... De aici nu mai e decit un pas. pînă la 
greşeala de a crede că oprirea stîncii pe vîrful 

„ muntelui ar. constitui obligatoriu încununarea 
efortului. său, În rest, e foarte trist să. citeşti 
ce spune Homer despre acest Sisif. care legase 
odinioară Moartea şi era cel mai înţelept -şi 
mai--prudent dintre: muritori, Mai bine să uitănn 
aceste. detalii, în 


„+ Îmi imaginez cum ar arăta un tribunal al martirilor care a 
judeca judecătorii. Inchiziția în boxa acuzaților într-o sală al cărei. 
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tavan reprezintă un cer înstelat, iar după fiecare lovitură de cio- 
can se rostește formula rituală : Eppur si muove ! Decorul ar avea 
totuşi mai puţină importanţă. Ceea ce. mă preocupă acceptind acest 
joc grav al fanteziei, într-o noapte plină ea însăşi de senzaţii con- 
tradictorii, este dilema lui Socrate judecător. Să-și trimită jude- 
cătorii la moarte ? Nu-i va face astfel martiri? Şi lumea, în loc 
să-i urască, n-ar începe să-i deplingă ? Sau, să-i recheme la masa 
judecătorilor şi să-i lase să strige către el, reîntors pe banca acu- 
zaţilor : Nu există altă dreptate decît cea pe care aţi trăit-o! Dar, 
nu. Socrate insistă să i se explice de ce a fost condamnat la moarte. 
Vrea să se convingă deplin că moartea lui a fost considerată de 
duşmanii săi absolut necesară şi prin urmare totul a avut un sens. 
Îl revoltă gindul că ar fi putut muri întîmplător şi că sentința ar 
fi putut fi alta. Întreg interogatoriul urmărește acum un singur 
scop : să reconfirme sentința pronunţată odinioară împotriva lui. 
Aproape că-şi imploră judecătorii să-şi amintească toate motivele 
pe care le-au avut ca să-l urască şi să-l considere un pericol pen- 
tru cetate. Inima lui Socrate tremură la gîndul că refăcînd proce- 
sul ar putea fi achitat. Aceasta ar însemna că moartea lui a fost 
absurdă: Se. ridică şi le strigă foștilor, săi judecători : Condamna- 
ți-mă! Nu mă faceți să-mi fis rușine la gîndul că am murit din 
greşeală. Accept ura voastră, teama voastră, dezgustul vostru. Nu 
mi-e frică decît de aceste vorbe: eroare judiciară... Ascultîndu-l 
pe Socrate, unul dintre judecătorii-acuzaţi surîde cinic. Așadar, iată 
mijlocul de a răpune ceea ce n-a izbutit otrava... Nu, Socrate, noi 
chiar am regretat moartea ta. Acum a venit momentul să ispăşim. 
Pedepseşte-ne fără cruţare, pentru că am ucis un nevinovat, care 
era în același timp o glorie a cetăţii... Și pe măsură ce acuzatul îi 
face apologia, Socrate se prăbușește cu capul în pămînt. În sală 
e o tăcere desăvirșită. Nu se aud decît frazele, unele după altele, 
care-l laudă şi-l regretă, luîndu-i orice speranţă. 

n “acest timp, Sisif se întoarce spre virful muntelui. Căci, 
ajuns în vale a sperat iarăși. La el nici-un fir al Ariadnei nu duce 
în afara acestui munte şi a acestei speranţe. 

Mi-e greu să mi-l închipui pe Sisif fericit, așa cum ne pro- 
pune Camus, dar aceasta nu înseamnă că trebuie neapărat să-i im- 
punem 0 mască tragică, socotind că singura obligaţie ce ne rămîne 
este aceea de a ne înduiosa de soarta lui. Poate, grecii n-au vrut 
să spună decit că mîinile sale nu ating indiferente stînca, iar fap- 
tul în sine nu conţine nici un motiv de tristeţe dacă voi părăsi 
prejudecata de a vedea în acest munte o Golgotă. Cu puţină fan- 
tezie, aş putea auzi in această noapte cum lumea se umple de zgo- 
motul stincilor :ce se 'rostogolesc. Problema este ce semnificație 
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dăm termenilor şi dacă voi sti să mă bucur suficient de ideea că 
acelaşi munte e scăldat dimineaţa de lumină pină la limita morţii 
unde, desigur, orice stincă se opreşte. Și iată paradoxul. Sisif nu 
trebuie să dorească să reţină stinca în virf. Unica lui speranţă e ca 
stinca să se rostogolească din nou. Atunci are dreptul să coboare 
iar şi să urce iar muntele, Mi-l închipui, chiar, apropiindu-se de 
virful muntelui cu teama că stînca va rămîne nemișcată acolo, pu- 
tvezind după ce el va dispare, Moartea îl aşteaptă numai pe virful 
muntelui, Sisif suie mereu stînca prăvălită, în vale, dar există 
numai cît timp face acest lucru.: De ce ne-ar speria atunci o idee 
în care triumiă viaţa ? : trebuie să ne suim fiecare stînca proprie 
Şansa de. împlinit e de a trăi cum putem mai corect şi de a sui 
şi cobori muntele cît mai demn. Într-o zi stinca se va opri în virf 
şi clipa aceea, în care sfinxul se întoarce cu faţa spre moarte, 
spune totul despre naivitatea de a-l fi socotit pe Sisif un ocnaş. 
Nu există alt paradis în afară de; acest munte. Fiecare crede ceea 
ce este În- stare. despre „meseria de a trăi“ cum o numeşte Pavese, 
dar ceea ce trebuie repetat cu obstinaţie e că viaţa constituie sin- 
gurul paradis posibil, că totul se rezumă la acest munte în afara 
căruia nu există nimic si că stinca-nu e decît curajul de a ne 
atinge destinul. În măsura în care înţelege acest. lucru, Sisif poate 
fi nefericit sau nu.. Drumul lui trece, ca şi al lui Oedip, pe lac 
'răspîntie unde va trebui să aleagă între ceea ce dă glorie mun- 
telui sau îl umple de. singurătate. ză 


Într-o epocă de decadenţă, Oedip ar fi fost, fără îndoială, sfi- 
șiat de sfinx, deoarece s-ar fi îndoit el însuși, primul, de răspun- 
sul său. Siguranţa cu care el formulează unicul cuvînt necesar 
arată, dimpotrivă, că muntele unde stătea sfinxul e învăluit în 
lumina cea mai vie a înfloririi culturii greceşti. Să observ apoi 
că legenda nu ne dezvăluie celelalte întrebări adresate călătorilor 
pînă la Oedip. Cunoastem această unică întrebare căreia îi ştim 
ȘI raspunsul. Altfel zis, scepticismul l-ar lăsa pe Sisif în vale pri- 
vind muntele cu ochii dezolaţi. Nu poţi clădi Parthenonul cu un su- 
ilet bintuit de îndoieli, Căci nici un sceptic adevărat nu spune 
nu vreau să cred, ci nu pot să cred. Primul său. gest este de a se 
îndoi pentru a-şi întări speranţa, pentru a ridica din ruine templul 
unor convingeri hrănite cu singele său. Dar puterea i se istoveşite 
in gestul de a demola ; scepticul va întoarce atunci obosit a. ai 
care se îndoiește de toate şi nu mai crede în. nimic; locul în Juru 
său e destinat să vămină pustiu. E „za cd E IEI 

Împotriva acestui pustiu se încăpăţinează Sisif. El mede Si Să 
aceea își împinge stinca. Ar fi trist să considere răspuns g 
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al întrebării şi culmea muntelui un eşec al speranţei. Nu, va opune 
scepticismului credinţa că acesta este destinul său şi trebuie să 
și-l îndeplinească nu cu resemnare, ci cu convingerea că este uni- 
cul şi că depinde de el să împingă stinca sau nu, E un gînd pe 
care Sisif şi-l repetă mereu... 


(„Muntele e sfinzul meu, El mă întreabă și răspunsul meu 
trebuie. să fie: da, nu mă tem să-l urc din nou; pentru că eu, 
care am legat odinioară Moartea, nu trebuie să mă tem să înfrunt 
Viaţa. De fiecare dată. înainte de a sui muntele îmi aduc aminte 
acest lucru. Si m-am gîndit adeseori în timp ce suiam că eu nu 
am decit stînca mea. Și această tărie de a socoti muntele meu un 
lucru firesc, e tot ce pot opune zeilor care au vrut să-l simt ca 
pe un blestem...) 


Văd în stînca împinsă de Sisif dovada că-și atinge cu mîinile 
destinul. și nu se înspăimîntă: de aceasta. E victoria lui cea mai 
pură. Nici lui Don Quijote; un Sisif al himerei, sau lui Hamlet, un 
Sisif al melancoliei, :nu -le cerem. altceva decit consecvență cu 
sine. Un. Sisif dezabuzat, împingîndu-și” însilă stînca, ar semăna 
unui Don Quijote care ar începe brusc să rîdă -de morile sale de 
vint. Desigur, nu uit că Sisif caută un sens efortului său. Şi nu 
trebuie să-l consolăm în maniera acelui- doctor citat de Kierkegaard 
care lua pacientului viaţa și îi lua în felul acesta şi febra. Ceea ce 
vreau să spun este că Sisif îmi apare în această noapte un perso- 
naj perfect coerent. În loc. de compasiune, el cere respect. Iar a 
spera devine.în cazul său un verb la fel de important ca a con- 
strui. Îmi place să cred că tocmai acest lucru vroiau grecii de la el. 

În rest, morile de vînt ale lui Sisif îl atrag mereu pe virful 
muntelui. Depinde ceva găsi acolo sus. 


Am ieşit să văd marea noaptea. M-am apropiat de țărm şi 
m-am plimbat de-a lungul lui. Valuri negre, de întuneric lichid, se 
izbeau jos de 'stînci, înălbindu-se pentru o clipă. Deasupra un cer 
la fel de negru. Și, întorcîndu-mă, doar după cîţiva pași, am văzut 
proiectați pe acest cer un șir de caisi înfloriţi, parfumaţi aproape 
obscen. Iată miracolul vieţii. Cită. vreme există în mine dragoste, 
voi iubi aceste nopți cu toate șoaptele ce foiesc prin ele și acești 
pomi beţi de o floare grăbită care mă umplu de recunoștință. Nu 
văd: nici un argument serios pentru a-i da ascultare lui Baudelaire 
care pretindea că natura nu ne învaţă nimic decît să dormim, să 
bem, să mîncăm și să ne ferim, (Deși Arcadia a fost devastată de 
sensuri de “către „păstorii“ și „păstoriţele« care au: vrut s-o imite 
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la Roma în Setiecento.) Nu voi crede niciodată, exclama el, că su- 
fletul zeilor locuiește în plante. Dar raporturile noastre cu natura 
n-au nevoie de zei, ci de un împărat. Iar acest împărat este omul. 
Nu vreau să înalţ aici steagul lui Rousseau, al reîntoarcerii la na- 


tură, ci să-mi strig pur și simplu bucuria de a redescoperi această 
dragoste în mine. 


|Mitologii subiective, Editura Eminescu, 1976, 
p. 57—63] 


Ştefan Aug. Doinaş ; 

DIN LIPSĂ DE DOVEZI- 

Soldatul a-sărit în cere cu-o spadă 
şi l-a străpuns cu vîrtul 'ei cel bont. 
Și cercul a-nceput atunci să scadă ; 
apoi s-a preschimbat în orizont ; 
iar umbra luita devenit țărînă, 

şi petele.de: singe — golfuri, mări. 
Și nici o urmă n-a vrut să rămînă: 
ca martor al. acestei: întîmplări. 


De-aceea, astăzi, nimeni nu mai crede 
că spada l-a ucis pe Arhimede. 


[Alfabet poetic, Editura Minerva, 1978, p. u% 


AH, ZICE CUMMINGS 


„Ah, zice Cummings, viața are barbă...“ 

— Hai să i-o radem |... Am luat un brici 

şi-n apa unui golf ce sta să fiarbă 

„am săpunit cu lună un arici. 5 ; 
Stângaci cum sînt, m-am cam pătat pe cioareci. 
Dar. — uite-ariciul.1,... Mă mîndresc cu el, 

deşi e cel mai șoarece dintre șoareci, 

„așa cum mă privește, înspăimîntat şi chel... 
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O, dragostea, frumseţea, adevărul ! 
Dar nu-i nimic : le creşte iarăşi părul... 


© {Alfabet poetic, Editura Minerva, 1978, p. 119] 


Alexandru Ivasiue 
TINĂRUL MARX — CONTEMPORANUL NOSTRU 


[...] Operă din tinereţe, Manuscrisele economico-filozojice sînt 
revelante pentru noi din mai multe motive şi ne interesează nu 
din raţiuni de istorie a marxismului sau 'de teorie pură. De altfel, 
o asemenea apropiere de marxism i-ar contrazice spiritul, pentru 
că adevărurile sale nu sînt niciodată nici teorie pură, cu atit mai 
puţin scolastică, nu sînt adevăruri. „în: sine“, ci „pentru noi“, re- 
prezintă o metodă de analiză a-unei -realități prezente, care ridică 
întrebări proprii. Adevărul este;că: teoria: alienării muncii, coborirea 
în economia. politică, în politică;:și în istorie ʻa- teoriei hegeliene 
abstracte a alienării, este capabilă. să: ne -dea;:o-:cheie pentru înţe- 
legerea unor fenomene pe care le întîlnim. noi, acum, atunci cînd 
deschidem ziarul de dimineaţă. Mișcări și convulsii contemporane, 
o neliniște a tineretului apusean de- astăzi pot fi explicate prin 
aplicarea teoriei marxiste a alienării, aşa cum apare ea în ma- 
nuscrisele economico-filozofice; O:societate care, aşa cum este aceea 
din țările capitaliste avansate, nu e dominată de sărăcie, trece prin 
modificări sau tendinţe de modificări structurale. Karl Mars, în 
1844, afirma că dacă s-ar putea menţine salarii ridicate (greu de 
presupus în condiţiile de acum mai bine de o sută de ani, dar po- 
sibil astăzi datorită unei multitudini de factori), esenţa salarizării, 
a „plăţii sclavilor“, nu s-ar schimba, pentru, că procesul de alienare 
generat de proprietatea privată ar fi același. „Omul uman“, „fiinţa 
generică“, a cărei caracteristică esenţială este activitatea creatoare, 
rămine înstrăinat atita vreme cît această activitate, munca, devine 
un mijloc pentru menţinerea fiinţei sale individuale, fizice — sau, 
ca să cităm: „cît ceea ce este uman devine animalic (munca) şi 
ceea ce este animalic devine uman (satisfacerea unor. trebuințe)“. 
Arnold Toynbee denumea: recentele mișcări din diferitele ţări oc- 
cidentale, în condiţiile unui nivel de trai ridicat, „revoluţia: meta- 
fizică“. Cu toată improprietatea, pentru noi, a' termenului, este 
ceva adevărat în această afirmaţie în' măsura. în care sîntem în 
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prezența unei revolte a „esenței umane“, aşa cum este concepută 
în antropologia și ontologia marxistă, fundamentată pentru prima 
oară in Manuscrisele economico-[ilozofice, esenţă nesatisfăcută de 
abundența bunurilor de consum, de ieftinătatea relativă a auto- 
mobilelor sau de orice alte înlesniri. Pauperizarea progresivă ac- 
centuată de Marx în opera sa de maturitate s-a realizat în alte 
formule concret-istorice (prăpastia dintre ţările dezvoltate şi sub- 
dezvoltate). 'Teoria alienării, însă, își păstrează întreaga valabilitate, 
ia torme extrem de expresive în realitate, care depăşesc cadrul 
acestor articole. 

Revelantă însă pentru noi este nu numai această cheie pentru 
înțelegerea unor fenomene contemporane, ca şi pentru . interpre- 
tarea unor relații din realitatea noastră înconjurătoare, ci şi sur- 
prinderea efectelor abstractizării, caracteristice lumii moderne de 
pretutindeni. Sîntem sortiţi să -trăim într-o lume din ce în ce mai 
abstractă, tot mai mult creaţia omului, şi lucrul nu trebuie să ne 
surprindă. Tînărul Marx. a definit omul ca pe. fiinţa ce își creează 
singură lumea, natura fiind „corpul anorganic al omului“, după 
cum omul este „corpul uman al naturii“. El se construiește con- 
struind, se face făcînd, activînd, creind, și problemele complicate 
în fața cărora sîntem puşi, legate de adaptarea la această lume 
umană, își găsesc sugestii: de cel mai ridicat interes în lucrările de 
care ne ocupăm. Însă, pentru aceasta, mai.important.- decît. orice 
este însăși concepția antropologică marxistă, discuţia despre esența 
omului, despre destinul său special. 

Lumea modernă, ştiinţifică, foarte complexă, a izgonit sau tinde 
să izgonească străvechiul mod :de fundamentare a naturii și a omu- 
lui, transcendentul care îi justifica şi drapa misterul. Nevoia con- 
temporană de fundamentare, de desprindere a: unei finalităţi a 
omului, este acută şi străbate pretutindeni, nu numai în opere teo- 
retice, nici măcar numai în artă, ci în vorbirea de fiecare zi, în 
problemele şi dilemele omului de pe stradă. Tînărul Marx, con- 
temporanul nostru, prin acuitatea genială a previziunilor sale, de- 
fineşte omul ca pe o fiinţă care se autotfundamentează în cadrul 
procesului de creaţie. istorică. În acest mecanism complex, arta 
joaca un rol important, subliniat de Marx ca una din probele exis- 
tenței omului „ca fiinţă generică“, ca pură manifestare a „omului 
uman“, Ca artiști și literați, sîntem puși în faţa unui vast dome- 
niu problematic ce se pretinde explorat, pornind de la o concepție 
ontologică şi antropologică ce nu are nimic comun cu simplificările 
vulgarizatoare, cu dogmele împietrite. De acest marxism viu. tre- 
buie să ne apropiem, marxism cu adevărat umanist, opus ophi 
tiunilor, în lupta cu. care, de altfel, s-a şi născut. Marxismul este 
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umanist tocmái pentru că omul este sursă valorii, ftundamentîn- 
du-se pe sine în procesul istoriei ; și cu acest aspect urmează să ne 
ocupăm. 

Marxismul s-a născut prin negația creatoare a hegelianismului, 
prin revolta împotriva caracterului abstract al omului la Hegel. 
Esenţa obiecţiei tînărului Marx la fenomenologia hegeliană constă 
în refuzul de a considera omul ca intelect pur, doar „conștiință de 
sine“. Este interesant de notat că această revoltă a lui Marx este 
contemporană cu altă revoltă de mari consecinţe în istoria gîndirii 
europene, îndreptată de asemenea şi în mod expres împotriva ab- 
stractivismului hegelian, de către Sören Kierkegaard, unul din pă- 
rinţii existenţialismului. Interesul crescut în ultima vreme, mai ales 
după cel de-al doilea război mondial, pentru opera din tinereţe a 
lui Marx se explică, pe lîngă marea ei actualitate pentru explici- 
tarea fenomenului alienării, fenomen central al lumii contempo- 
rane; şi prin posibilitatea angajării unui dialog cu cel mai influent 
curent al- filozofiei nemarxiste, de pe poziţii diferite, răspunzînd 
însă unor probleme comune, la chiar originea celor două linii de 
gîndire. Marx, că și Kierkegaard, a refuzat reducerea omului doar 
la cunoaștere, la -o :manifeștare a spiritului universal, Weltgeist. 
c&- se întoarce la “sine “determinat, “prin intelectul uman. Pentru 
ămîndoi gînditorii, nu independent de atmosfera activă şi tensio- 
nată din preajma anului 1848, ființa umană este mult mai muit 
decît intelect. Accentul se mută de la cunoaştere la atitudine, la 
poziţie şi finalitate în lume, la temeiurile omului, adică la o ontolo- 
gie’ antropologică. Întrebarea esențială privește rostul, atitudinea 
și fundamentarea omului concret, nu al unei abstracţiuni. Pe cînd 
însă Kierkegaard dădea o definiţie a individului luat izolat, în ra- 
port cu divinitatea, Marx se concentrează nu asupra acestui nou 
„raport de raport“ abstract, ci asupra ființei umane concrete „din 
carne și oase“, stind pe „solidul glob pămîntesci, refuzînă să-l re- 
ducă la numai 'o singură latură a sa, intelectuală sau oricare alta. 
Idealul lui: K. Marx, conceptul. său central, nemodificat în opera 
ulterioară, accentuat în; scrierile din tinereţe, este omul, total, ființă 
înzestrată şi cu simţuri, şi cu intelect, şi cu afect, şi cu acţiune, 
individualitate, dar în același timp pe deplin uman numai în so- 
cietatea în desfăşurare, adică în istorie. Omul total este plasat 
în natură, este un obiect şi un subiect în acelaşi timp, este expresie 
și creator al naturii, al unei naturi umane. Ca fiinţă reală, omul 
este obiectul, are natura în jurul său, spre care tinde ca 'o formă 


de manifestare 'a esenței sale. „O fiinţă nonobiectuală (adică sin- 


gură) este o neființă, o ființă care nu poate exista (Unwesen).“ 
Omul concret şi total are o esenţă şi această esenţă a sa manifes- 
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tată este acţiunea, „căci ce înseamnă altceva viaţa decît acţiune“, 
şi a cărei formă supremă, tipic umană, este creaţia, adică atunci 
cind „el produce universal“, „liber de necesitatea fizică“, Ființa 
umană în Manuscrisele economico-filozojice din 1844 este esen- 
ţialmente liberă, pentru că „omul stă liber în faţa produsului său“, 
este centrală în univers, pentru că el nu se produce numai pe sine, 
ci însuşi universul văzut. într-o continuă creaţie, prin om o dată cu 
apariţia omului. În actul liber, creator, omul nu produce numai 
obiecte, nu se manifestă doar, ci se și „înființează“, ca să folosim 
un termen de filozofie modernă, se încreează, adică — acţionînd 
istoric — este propriul său fundament. El este liber şi independent 
pentru că nu este total creat, ci se creează în fiecare clipă. Răs- 
punzind problemei originii și a genezei omului şi naturii, Marx, 
într-o pagină de mare subtilitate demonstrativă (pag. 583—584, 
ediția română), argumentează că proba existenţei reale, deci inde- 
pendente, o avem mereu în faţă atunci cînd omul se creează pe 
sine în procesul muncii umane, deci al creaţiei libere. Determinis- 
mul absolut, dogmatic, aş îndrăzni să conchid, negarea libertăţii 
omului, nu poate duce decît la fideism, este în contradicţie totală 
cu spiritul prolund al marxismului. Libertatea activă, manifestată 
în societate şi în istorie, în interdependenţă cu natura, cu obiectele, 
reprezintă esența umană aşa cum-e văzută de K; Marx. Această 
esență însă rămîne mereu nesatisfăcută, este un proces tocmai pen- 
tru că omul „produce universal“, dar el nu este o întrupare à spi- 
ritului absolut, nu este doar conştiinţă „în sine“, abstractă, ci „o 
fiinţă condiţionată, limitată“, care își manifestă esenţa  activînd 
asupra obiectelor care sînt în afara lui: El este mereu în tensiune 
spre ceva, spre altceva, şi această tensiune spre exterior este o 
cuprindere infinită în limitat, naște pasiuni. „Pasiunea este forța 
esenţială a omului care se îndreaptă cu toată energia spre obiec- 
tul său.“ Dar pasiunea este reflexul activ al sensibilităţii, şi aceasta 
— a suferinței. Omul peste deci ființa care suferă“ (pag. 618, edi- 
ţia română), 

Din această jalonare grăbită, din nou, mai mult îndemn la 
lectură decit comentariu, a conceptelor de bază ale antropologiei 
marxiste, se desprinde falsul, din punct de vedere marxist, al unor 
teze de circulație în estetica noastră de acum zece ani și mai bine. 
Ceea ce acum se numeşte, după părerea mea impropriu, „iodiplos 
gism vulgar“, păcăţuia teoretic şi a dus la proaste rezultate în crea- 
ţia artistică tocmai pentru că, implicit, se depărta de tezele anca 
damentale -ale omului total. Viziunea edulcorată a vieţii, ii 
cu apă de trandafiri, este străină adevăratului marxism, E torest 
dialectică, dinamică, totală, care nu exclude suferinţa $ Ş 
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să-i dea un sens nobil, liberă de necesitatea fizică, prin construirea 
unei societăţi a creației. Perenitatea tragediei ca gen literar, admi- 
raţia noastră față de clasicii ei, care îl tulburau, precum. se ştie, și 
pe K. Marx, rezultă din intuirea de către el a unei trăsături fun- 
damentale a omului, tensiunea dintre universal și individual, omul 
trăind și fiind prin excelenţă conştient de ambele categorii. Pro- 
blema nu este de a exclude suferinţa, ci de a-i da sau reda sensul 
nobil, creator. Ea nu poate fi redusă la un caz particular sau le 
citeva cazuri neesenţiale, ci trebuie reîntronată în drepturile ei, 
în centrul cetăţii spiritului, ca o formă specific umană de reacţie 
la o lume pe care și-o asumă. Pentru că dialectica înseamnă sufe- 
rinţă, pasiune, împlinire şi iar suferință, nemulțumirea eternă față 
de ce s-a realizat, şi dorinţa de a realiza mai mult nu numai că 
nu contrazice marxismul, ci se află în însuşi nucleul eticii pe care 
vrea s-o dezvolte. Mai mult decît atît, pentru Marx, pasiunea nou- 
lui, a neintilnitului, insatisfacția față de ce este reprezintă moda- 
litatea însăşi de în-ființare a omului. În momentul în care el nu 
mai este activ, creator, pasionat, el încetează:să mai fie, pentru 
că își pierde “independenţa şi libertatea şi atunci devine „inexis- 
tent“. Propensiiinea “spre -nou. :reprezintă - fundamentarea esenței 
umane. văzută în termenii creației. Să nu ne mire paliditatea unor 
personaje literare și să o vedem ca o probă, din păcate negativă, 
a concepţiei lui Marx. Pentru că „sociologismul vulgar“, ca să-i 
punem convenţional așa, păcătuia prin ilustrativism. Or, imaginea 
unei abstracţiuni, născută prin aranjament strict intelectual, şi nu 
prin nobilă pasiune și suferință de creaţie a ceva nou, neîntilnit în 
nici o teză prestabilită, nu 'se fundamentează pe sine, nu poate 
exista și nu poate da sentimentul deplin de existenţă nici creato- 
rului său. Oricine a întîrziat pe o pagină de literatură şi a avut 
o cît de mică realizare ştie din proprie experienţă ce plenitudine 
existenţială îţi dă surpriza unei soluţii noi, revelaţia unui adevăr 
nou. Momentul creaţiei este explozie de ceva nemaiauzii şi gindit, 
care îţi depășește experienţa anterioară. Nu transcrierea a ceea 
ce știi, ci descoperirea aparent din nimic îţi dă satisfacția creatoare, 
poate cea mai înaltă formă de satisfacţie a fiinţei, actul cel mai 
acut de luare de conştiinţă de sine, nu prin autocontemplare, ci 
prin construcţia unui obiect exterior, opera, Te naști atunci, în 
acea clipă, născînd, și nu cred că am greşi dacă am vedea marxis- 
mul, doctrină vie și nedogmatică, drept un elogiu etern al genezei 
de fiecare clipă.. Sentimentele profunde ale. creatorului pot să con- 
tituie. un argument psihologic al tundamentării prin -act creator 
propriu entologiei marxiste. a 
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De altfel, aş propune un alt termen pentru unele teze eronate 
din estetica deceniului trecut. În loc de sociologism vulgar, termen 
če poate da naştere la confuzii, pentru că dă o nuanţă peiorativă 
'explicaţiei social-istorice a artei, poziţie într-adevăr marxistă, să-i 
spunem conceptualism prestabilit, Ar fi corect, pentru că ar aco- 
peri exact vina esenţială, aceea de a încerca să fundeze o estetică 
stict normativă, pe baza unor canoane, a unor concepte pe care 
trebuiau să le folosească în egală măsură și. criticii, şi creatorii. 
De asemenea, acest termen ar explica si uscăciunea și declariti- 
vismul exterior al producţiilor făcute în acord cu el. Dar, mai ales, 
el ne poate conduce spre eroarea filozofică de metodă care îi stă 
la bază, şi anume reintroducerea determinismului absolút abstract, 
şi încercarea de a-l da drept marxism. K. Marx și-a fundamentat 
teoria sa profund ştiinţifică, realistă, împotriva acestui tip de de- 
terminism. El a protestat împotriva reducerii omului la una din 
manifestările sale, fie ea cea mai înaltă. A postulat determinismul 
concret, rezultat al creaţiei în dependenţă de natură, al transfor- 
mării naturii de către om, prin nașterea unor forme neîntilnite şi 
neprevăzute și, prin aceasta, libertatea și necesitatea ca două fațete 
dialectice ale aceleiaşi realităţi. Atunci cînd afirma că se trece, 
prin comunism, din imperiul necesităţii în cel al libertăţii, n-a 
spus-o nici ca promisiune, nici de circumstanţă, ci ca o concluzie 
firească și esenţială a întregii sale concepţii despre lume. Presta- 
bilirea canonică a comportamentului personajelor, a determinării 
lor sociale rigide şi nediferenţiate, sau conceptualizarea excesivă a 
producţiei poetice, caracterul servil față de aparență al artelor 
plastice, uniformitatea rezultată de aici sînt de fapt toate manifes- 
tări ale determinismului absolut, abstract şi nedialectic, care con- 
sideră istoria ca o desfășurare în timp a unor lucruri prestabilite, 
date în concept. Adevărul, conform marxismului creator, nu este 
dat, ci se formează în interacțiune cu realitatea, noi sîntem într-o 
continuă tensiune către el, îl realizăm în mers. "Nereuşitele artis- 
tice de Ja noi şi de aiurea nu sînt o infirmare a marxismului, ci, 
dimpotrivă, o confirmare a lui, indirectă, pentru că reprezintă o 
îndepărtare de la esenţa sa vie. De altfel, nu cred că există o po- 
ziţie mai fermă de pe care să se combată asemenea tendinţe, decît 
marxismul însuși, o ideologie care este programatic antidogmatică 
şi a fost concepută ca atare în pasiunea unei minţi colosale, de 
chiar întemeietorul său, care a respins cu minie și dispreţ orice 
soluţie ce se prezintă drept finală și fără replică. Citiţi pagina în 
care atacă dogmatismul hegelian sau al hegelienilor (p. 608, ed. 
rom.) și vă veţi convinge. lar tonul polemic. de mai sus este o 
incercare de a apropiere de spiritul marxismului, care niciodată la 
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clasicii săi n-a venit ca o expunere calmă, ci a fost îndreptată ne- 
gratuit contra cuiva și pentru ceva. Si 

Determinarea istorică a omului, a artei, și fenomenul alie- 
nării (el însuşi contradictoriu şi dialectic) urmează să fie obiectul 
cercetării noastre ulterioare. 

Omul uman, a cărui esență constă în activitatea creatoare, 
într-o continuă tensiune spre nou, a cărui existență este rezulta- 
tul unui anumit raport cu natura, își stabileşte acest raport ca 
ființă socială. Karl Marx a subliniat că nu trebuie considerată o 
societate abstractă, căreia i se opun individualităţi abstracte şi 
ele, ci omul ca atare, concret, este ființă socială, el nu poate fi 
conceput altfel. Relaţia sa cu natura se. face prin intermediul. so- 
cietăţii, pentru că el nu își poate manifesta esenţa decit în contact 
cu o natură umanizată, pentru care organele sale de simţ sînt pre- 
gătite. Pentiu a percepe sunetele, a le distinge, argumentează Marx, 
ai nevoie de pregătire muzicală, de o educaţie care umanizează 
natura, îi dă o semnificaţie de dincolo de utilitate. Libertatea ca- 
racteristică pentru om în raport. cu natura este posibilă numai 


în procesul umanizant, social-istoric, al creaţiei. 

K. Marx, fără să. desconsidere, dimpotrivă, accentuînd impor- 
tanţa producţiei în umanizarea naturii, așează în virful ierarhiei 
“activităţilor umane creaţia științifică şi artistică. Ele sînt forme 
de manifestare a libertăţii omului, care „priveşte liber produsul 
său“ și, în acelaşi timp, sînt un mijloc nu. de producere a speciei 
umane, ci a naturii în genere. „Animalul modelează materia nu- 
mai pe măsura și după trebuinţa speciei căreia îi aparţine, pe cînd 
omul știe să producă pe măsura oricărei specii şi ştie să imprime 
pretutindeni obiectului măsura care-i este inerentă ; de aceea omul 
modelează materia şi potrivit legilor frumosului.“ (p. 557, ed. ro- 
mână.) Omul creînd obiecte le face inteligibile pentru celălalt, iar 
creaţia însăși se face în acord cu educaţia sa socială. Actualitatea 
profundă a acestor teze ale tinărului Marx nu poate fi suficient 
subliniată, Trăim într-o epocă în care creaţia artistică este în plină 
expansiune, ea cuprinde zone tot mai neexploraţe, atît în adincime 
cit și în lărgime, Efortul de a integra artistie regiunile cele mai 
insolite, de a nu exclude nimic din aria artei, nici o realitate, oricît 
ar fi ea de șocentă sau de îndepărtată de canoanele clasice, trebuie 
înțeles ca o tendinţă îndreptată spre umanizarea generală a na- 
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turii, a realului, a înseși ariilor mai obscure ale psihologiei umane. 
Prin introducerea lor în sfera artei, ele sînt socializate, sînt oferite 
inteligibilităţii generale, sînt scoase din categoria lucrurilor „brute“, 
pe care esența umană nu le poate cuprinde. Ceea ce este caracte- 
ristic pentru gindirea lui Marx, în Manuscrisele economico-filozo- 
fice, dar nu numai acolo, reprezentind o constantă a gîndirii sale 
cuprinzătoare, este coriceperea integrării în social, deci în uman, 
ca un mijloc. esenţial de eliberare. Stihiile din adincuri, misterul 
existenței şi al naturii sînt apropiate prin creația umană, pregă- 
tite pentru percepţia și sensibilitatea noastră. Nu poate exista nici 
un fel de tabu, nici o îngrădire a acestei activități prin care omul 
se naște făurind. Creaţia este fundamentare, dar și eliberare. Nu 
activitatea strici utilitară este tipic umană, ci aceea în care omul 
este liber, așa cum se găseşte el în creaţia artistică. 

Socialul nu este o îngrădire, ci din contră, ca totdeauna la 
Marx, un proces într-o continuă efervescenţă a noului, o expan- 
siune, pentru cuprinderea de noi zone supuse procesului umanizării. 
În acest sens, înţelesul noţiunii de umanism este deosebit de larg. 
Nu e nevoie ca într-un tablou, să zicem, să apară figura omului 
pentru ca opera să fie umanistă. Orice activitate artistică, în mă- 
sura în care este o activitate umană, aduce un segment din natură 
în zona omenescului, o pregătește prin limbaj percepţiei noastre şi 
propriei noastre inființări. Numaăi o activitate care nu aduce nimie 
nou,-o pastișare a ceea ce este de mult existent pentru noi, re- 
petarea academistă a unor forme banalizate reprezintă cu adevă- 
rat o scădere a umanismului, o încetare sau întîrziere a acţiunii 
umane de socializare a lumii. 

Desigur, Manuscrisele economico-filozofice din 1844 nu sînt 
o operă de estetică. Ele însă deschid perspective largi — şi acest 
cuvint din urmă ar trebui mereu subliniat — pentru înţelegerea 
noţiunii de umanism marxist, aici fundamentat pentru îniiia dată, 
constituind un prilej de meditaţie asupra artei moderne, chiar 
dacă Marx nu se poate referi la ea. Sfera noţiunii de social şi de 
uman devine în această lumină deosebit de vastă, deloc restric- 
tivă. Ceea ce înainte de creaţie este brut și inuman devine apro- 
piat omului, e un mijloc de comunicare între oameni, după ce a 
fost adus în limbajul artistic, prelucrat în acord cu simţurile umane, 
manifestarea esenței omului. Ceea ce era inaccesibil înainte sau, 
cel mai rău, indiferent, o realitate în sine, devine pentru „noi“ $h 
în același timp, ne şi potenţează. păi ma 

Însă tocmai pentru că această noţiune este atit de cuprinză- 
toare şi nelimitativă, ea aruncă o lumină asupra importanţei de- 
terminării social-istorice a creaţiei artistice. Dacă orice extindere 
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a limitelor creaţiei este umană şi socială, ea este totdeauna de- 
terminată istoric, e un moment al procesului de creaţie al omului 
de- către el însuși în cadrul societăţii umane. Dacă Marx s-a opus 
abstractivismului hegelian, şi acest fapt reprezintă impulsul inițial 
al constituirii marxismului, el a admirat și acceptat întotdeauna 
concepţia hegeliană a devenirii istorice. Uman, social și istoric, 
însă într-un complex raport dialectic. Tocmai ruptura acestei uni- 
tăți a fost caracteristică tuturor deformărilor marxismului, voite 
sau involuntare. Precum se știe, detractori vădit răuvoițori ai mar- 
xismului sau falsii săi prieteni au încercat să-l reducă la o concep- 
ţie utilitaristă, la un materialism vulgar și mecanic. În versiunile 
cele mai grosolane, se afirma că Marx „reduce omul la stomac“. Un 
contact autentic cu marxismul ne dezvăluie că tocmai, dimpotrivă, 
întemeietorul său încă din tinerețe a subliniat importanţa creaţiei 
libere ca o formă pe deplin umană a activităţii. Alţii n-au înţeles 
cit de complex este raportul dintre istorie şi om. Istoria nu este 
altceva, o necesitate exterioară, inexorabilă, un fel de fatum, că- 
ruja omul trebuie să i se: supună.: În concepţia lui Marx, omul este 
istoria, el o. creează liber, este determinat de ea în aceeași măsură 
în care o. determină,: după cum, sociețatea nu este o abstracţiune, 
ci. omul este social, chiar omul. concret, înzestrat cu simţuri, ṣi ele 
produse ale societăţii, cu. sensibilitate, gîndire, limbaj, formate și 
ele în societate, în cadrul procesului de devenire istorică, proces 
al autocreării omului. 

O înțelegere şi o meditaţie adecvată asupra acestui raport de 
esență, de ființă, și nu de contiguitate, ne-ar feri de multe erori, 
şi nu dintre cele neglijabile. Multe au reprezentat motivul unor 
eșecuri în înţelegerea operelor, artistice, au fost sursa încercării 
de a transforma marxismul într-o concepție limitativă (a utilității 
imediate a „unui procedeu de determinare mecanic şi simplist). 
Dacă istoria este un proces de creație a omului de către sine, 
atunci o operă care aduce elemente noi sau este fundamental nouă 
participă mai deplin la istorie, este mai determinantă pentru pro- 
gres, Nu reflectarea, numai, a unei realități mobile, extrinseci ope- 
rei de artă, este în. contact cu istoria, ci chiar aportul intrinsec 
de limbaj şi de idei noi este el însuşi parte integrantă a procesului 
istoric. Dinamismul . caracteristic marxismului. trebuie înţeles şi 
aplicat și în programul artei. Academismul, canonul, ritualul sînt 
și ele niște existențe prezente în cîmpul umanului, însă sînt niște 
forme ale unui proces de alienare, de rupere a omului de esența 
sa, sint proiecţii nemişcate ale unui om căruia propria sa fiinţă 
i-a devenit străină, exterioară şi opreșivă. Noţiunea de determinare 
absolută, de formă rigidă şi exterioară, este de fapt. rezultat al 
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oprimării omului de către propria sa creație. Alienarea nu este 
numai o suferinţă şi numai o criză a omului, dar şi o formă opri- 
mantă de conservatorism. Pentru că nimic nu este mai jenant şi 
mai contrar esenței umane decit limitarea inovației creatoare. De 
aceea alienarea, în multiplele sale forme, reprezintă noţiunea cen- 
trală a manuscriselor economico-filozofice din 1844, și aplicarea sa 
la creaţia artistică merită o atenţie specială. i 

Conceptul de alienare, coborît de Marx în viața socială con- 
cretă, în explicarea omului ca ființă concretă, este revelația mo- 
dernă a marxismului prin vastele sale putințe de aplicare în inter- 
pretarea unei multitudini de fenomene contemporane. El repre- 
zintă în acelaşi timp, alături de creație și în legătură cu ea, baza 
umanismului marxist, un elogiu al forței şi slăbiciunii omului, o 
cheie pentru pătrunderea spre esența sa dialectică, spre contradic- 
țiile sale, ajutîndu-ne să-i înţelegem atît complexitatea, cît și echi- 
librul său etern instabil, sursa realizărilor şi a nemulțumirilor sale. 
Pentru că atunci cînd toate nevoile sale materiale ar putea fi sa- 
iisfăcute, cînd mizeria ar. fi izgonită din cetate, cînd abundența 
ar domni pretutindeni, alături de moarte și poate mai importantă 
decît ea, alienarea poate continua să fie o sursă a neliniştii, un 
imbold creator, dar şi o amenințare. Ea derivă din faptul că omul 
este în primul rînd creaţie, interacţiune: cu natura, obiect special 
plasat între obiecte, care se- manifestă, dar se: și înfiinţează acţio- 
nînd în exterior, modificînd lumea. De aceea, el îşi plasează esenţa 
în lumea înconjurătoare, ia cunoştinţă de sine şi se contemplă în 
produsele “creaţiei sale. În felul acesta :omul se împinge pe sine: 
în exterior, se cedează lumii şi, în anumite condiţii, propria sa 
creaţie poate să-i devină străină şi oprimantă. Am putea spune că 
alienarea se produce atunci cînd omul uită că este creatorul lumii 
umane, singura cu care are contact intim. În asemenea momente 
se produce o inversare de raporturi, ţinînd de esenţa dialectică a 
lumii, care se poate transforma în contrariul său, pentru că nimic 
nu stă sub semnul detinitivului, dat odată pentru totdeauna, fixat 
în limite eterne. Produsul activităţii nu mai devine un mijloc de 


contemplare a propriei sale ființe, ci o realitate străină, umanul' 


devine inuman și, ca o consecinţă firească, omul îşi devine străin 
lui însuşi, se autooprimă, îşi pierde esența în chiar procesul fău- 
ririi ei, se întoarce la un suport străin de viaţă negenerică, indi- 


viduală, animalică, Cu cît creează mai multe bogății, el devine mai 


sărac, afirmă Marx, se cedează şi se. pierde pe sine. Dacă omul 
ar fi o ființă „în sine“, dacă ar putea exista în afară de acţiune și 
interacţiune cu natura, dacă ar fi el însuşi în autocontemplație 
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abstractă, atunci problema alienării nu s-ar pune. Însă el este „om= 
în-lume“, nu poate exista izolat şi, deci, în momentul în care se 
pierde în activitatea sa specifică, el se pierde în. esenţa sa. 

Marx şi-a fundamentat teoria despre alienare în cîteva pagini 
concentrate, de o rară subtilitate, in capitolul intitulat „munca 
alienată“, din Manuscrisele economico-filozofice din 1844. El de- 
montează mecanismul proprietăţii private şi al muncii salariate si 
demonstrează cum, în ciuda faptului că au contribuit la umani- 
zarea naturii, ele sint o sursă perfectă de alienare. Muncitorul își 
pierde esenţa întîi prin obiectul muncii care nu-i aparţine, apoi 
prin însăși activitatea sa, care nici ea nu-i aparţine, şi în acelaşi 
timp își pierde caracterul creator, îi este impusă, vine din afară, 
şi nu dintr-un impuls interior, dintr-o' necesitate a fiinţei, devine 
o obligaţie, din liberă devine silnică, din scop devine mijloc. Divi- 
ziunea muncii amplifică acest proces de alienare pînă la proporţii 
neobișnuite. Viaţa socială, ca o consecinţă, în loc să fie integrarea 
în activitate a oamenilor, se transformă într-o sursă de conflict, 
munca nu-i apropie, ci îi opune pe oameni. Produsele activităţii sînt 
străine, misterioase, şi chiar. atunci. cînd pot fi acumulate își schimbă 
accentele. Omul nu:este ci: are, cele două verbe concurează, cu vic- 
toria celui de al doilea. În -ultima instanţă, s-ar putea afirma că, de 
fapt, alienarea înseamnă transformarea. lui-a fi: în a avea, şi de 
aici derivă una din consecinţele sale cele mai. stranii. Apariţia ra- 
porturilor de bogăţie, mai ales prin cel mai abstract produs, banul, 
face să se nască o situaţie ciudată, în care omul, în loc să fie în- 
zestrat cu o serie de trăsături și calităţi, să fie frumos, inteligent, 
iubit, viteaz, putînd să și le cumpere, „are frumuseţe“, „are vi- 
tejie“, „are inteligență“, fără să fie vreodată aşa. Se naşte asttel 
o imagine falsificată a omului: în raport cu ceilalţi, dar şi cu sine, 
sursă de neliniști şi de biîjbiială într-o perpetuă incertitudine. 

Poate că de aici derivă una din tragediile omului modern, cu 
largi ecouri în arta secolului nostru, sentimentul său adînc de in- 
certitudine. Pentru că a avea într-o ierarhie ideală a verbelor în- 
seamnă mai puţin decît a fi. De unde un perpetuu decalaj, furia 
achizitivă, manifestarea dorinţei, sau a iluziei, că se poate înlocui 
calitatea (a fi) cu cantitatea (a avea). 

Omul alienat, uitind că el este creatorul, factorul central, des- 
părțit de propriul său produs, uită să devină (aspect dinamic al 
lui a fi), se incăpăţinează să posede, se înconjură de lucruri și 
obiecte care îl strivesc ca într-o piesă de Eugen Ionescu. Asemenea 
aspecte, în tendinţă cel puţin, pot fi observate şi în jurul nostru, 
ŞI nu puţini dintre oamenii pe care îi cunoaştem îşi făuresc idealuri 
mărunte din - posesiunea unor bunuri de consum, a unor mijloace 
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mecanice, a unor obiecte neînsuileţile în care zadarnic îşi caută 
obscur propria lor esență. Idealul lui Marx fiind omul total, fiinţă 
complexă şi multilaterală, este în acelaşi timp și omul autentic, 
nefalsificat. Însă diviziunea muncii este o necesitate inexorabilă, 
activitatea omului este fatal specializată şi îngustată, produsul său: 
este tot mai social, rezultat al unui efort colectiv. El nu se poate 
contempla deci în întregime în creaţia sa și, bineînțeles, chiar dacă 
ar îi suficient acest lucru, nu-şi poate achiziţiona pentru sine pro- 
ducţia întregii societăţi. Singura. soluţie „pentru combaterea alie- 
nării care ne pîndește este sentimentul şi realitatea participării la 
viaţa întregii societăţi, la întregul proces de umanizare a naturii 
prin producţie, la activitatea tuturor oamenilor, adică la _ istorie. 
Socialismul, așa cum a fost definit de Marx încă în scrierile sale 
din tinereţe, trebuie să fie o societate care să permită participarea 
vastă și totală a fiecăruia, pentru că numai așa omul își poate re- 
găsi propria. esenţă şi apoi, poate să! retransforme munca, dintr-o 
activitate străină și impusă, într-o activitate liberă, adică creatoare. 
Dacă fiecare și-ar vedea doar de treaba lui, într-un fel de ideal 
de stup sau de furnicar, el ar fi în imposibilitate să se regăsească 
pe sine într-o. activitate fatal limitată. Atunci produsele sale, ca 
produse sociale, ar fi străine, mecanismele istoriei pe care omul le 
creează ar deveni tot mai de neînțeles, ca şi cum s-ar coborî dintr-o 
natură misterioasă. Omul modern, trăind în condiţiile unei colosale 
dezvoltări a producţiei, numai prin participare în libertate poate să 
evite să trăiască intr-un univers katfkian, în care rezultatul propriei 
sale activităţi se întoarce ca o misterioasă dispoziţie secretă. Forma 
instituțională a acestui larg proces, de participare se numeşte de- 
mocrație, rezultat 'al efortului tuturor. Combaterea alienării, boală 
modernă de profunde ecouri, este un motor al transformărilor de 
pretutindeni, al mișcărilor, şi neliniștilor din alte părţi. Literatura 
are în acest proces o temă majoră pentru meditaţie şi creaţie, 
un subiect, dar și un ţel intrinsec. Pentru că arta este prin esenţa 
sa activitate integrativă, participantă la elucidarea întrebărilor fun- 
damentale ale celor cu care comunică. Ca orice activitate umană, 
însă, ea nu numai reflectă, dar poate suferi prin ea însăși de alie- 
nare, poate fi o manifestare a acestui proces, şi aceasta ne mai ră- 
mine să discutăm, 3 
Aplicarea teoriei alienării la o bună parte a artei- secolului 
nostru este de multă vreme cunoscută. Ideea că viaţa este absurdă, 
că ea nu are nici un sens şi nu l-a avut niciodată, construirea unor 
universuri artistice stranii, în care mecanismele de funcţionare aa 
necunoscute și scapă determinărilor logice sau: sînt pe N E 
antilogice, dispariția eroului în favoarea unor stări. magmatice 
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a unor antieroi, personaje decrepite, capabile nu de suferinţă, ci 
de grotesc, şi enumerarea poate fi îndelung prelungită, au fost co- 
mentate ca fiind expresii artistice ale sentimentului şi realității 
alienării. Este într-adevăr ciudat că, în momentul în care civiliza- 
ţia materială, bogăţia acumulată a muncii și inventivităţii umane, 
şi-a atins apogeul, s-au putut naşte o artă și o concepţie despre 
lume atît de dezolante. Niciodată omul n-a fost atît de puternic 
şi niciodată nu s-a considerat atît de slab, de becisnic. Ceea ce ar 
putea să arate că victoriile asupra naturii sînt mult mai puţin im- 
portante pentru un om decît victoriile asupra lui însuși. 

Într-o încercare de sistematizare, multiplele forme concrete ale 
alienării își găsesc expresia teoretică sub două aspecte aparent 
contradictorii. După una, viaţa oamenilor se înscrie în nedetermi- 
nare, un îel de stare specială, care nu beneficiază. nici de libertate, 
nici de necesitate, hazardul înlăturind ambele categorii, de fapt, 
aspecte ale aceleiași realități contradictorii. De aici derivă senti- 
mentul de absurd, ca o suferinţă fără nobleţe, de vid interior şi, 
în ultimă instanţă, de -nonezxistenţă. Pentru că existentul are suc- 
cesiune în timp şi hazărdul -spulberă legitátea interioară a succe- 
siunii, o fărîmiţează şi, distrugînd constantele, elimină structurile, 
specificitatea, deosebirea. de altceva, categoria de calitate. O exis- 
tență pe care am putea-o gîndi ca fiind în nedeterminarea pură 
este o existență fără însușiri, o noţiune fără note şi conţinut, un 
neant. Într-o astfel de concepţie, absurdul este o necesitate logică, 
şi consecvența maximă ar trebui să ducă și la dispariţia stărilor. 
Însă o asemenea concepție nu poate fi niciodată consecventă decît 
atunci cînd n-ar fi exprimată. A insista în postularea absenței va- 
lorilor înseamnă a te contrazice, pentru că atunci construieşti 
măcar o singură constantă. . . 

Dar nu mai.puțin se poate deduce din alienare şi o concepție 
aparent contrară, aceea a determinării absolute, a necesității con- 
tinue, așa cum apare ea în teorii ce se reclamă de la progresele 
recente ale științei, Fără să se poată nega aspectele pozitive ale 
structuralismului, aplicaţiile sale metodologice valoroase, mi se pare 
evident. că erodarea noţiunii de om, de subiectivitate, de libertate, 
în generalizările filozofice ale acestei concepţii, duc în mod ne- 
cesar la aceeași senzaţie de absurd, ca şi cum ar fi fundamentate 
pe hazard și nedeterminare. Încă o dată produsul 
nilor, de pildă la Althusser, este separat de creaţia oamenilor și 
transformat într-o noțiune opusă, străină și abstractă, denumită 
mod de producţie, care acţionează ca şi cum ar veni din alte sfere 
decît. cele 'ale' realității concrete” Se reintroduce, sub un înveliş 


activităţii oame- 
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ştiinţilic, noţiunea de destin, de fatum implacubil, asemănător unor 
concepţii religioase orientale. Interpretarea abuziv structuralistă” a 
marxismului, aşa cum o fac unii teoreticieni occidentali, este un 
“tel de mahomedanism ştiinţific, care neagă de fapt caracterul esen- 
țiul al ştiinţei însăşi, ca să nu mai vorbim de marxism, acela de a 
ti totdeauna orientată spre concret, spre real și, în consecință, spre 
fenomenal şi individual, în interacţiune cu generalul și abstractul. 
Conceptul central al marxismului, tocmai datorită orientării sale 
Ştiinţifice, este acela de praris, căruia abstracţiunea i se subsu- 
mează ca un moment intermediar al cunoaşterii. Structuralismul 
filozofic este un nou mod de a accentua abstractul, în. pofida con- 
cretului, formula în defavoarea concretului formulat, fără să aibă 
măcar grandoarea sistemului hegelian. Este, de fapt, un fel de 
hegelianism privat de dialectică. Absolutizarea necesităţii, a ab- 
stractului şi a formei, neputind să explice dinamica evidentă a rea- 
ltăţii și istoriei, invită de fapt la reintroducerea . hazardului și a 
absurdului ca factor ce produce mutații și, în același timp, consi- 
derînd voinţa, creaţia, subiectivitatea ca niște simple iluzii, postu- 
lează în fond aceeași atitudine dezolantă față de om ca într-o pro- 
ducţie artistică beckettiană, de exemplu. Dacă ne-am imagina o 
carie compusă după reguli pur structuraliste, am regăsi aici tot 
niște antieroi, care și-ar închipui că pot determina ceva, cînd în 
realitate ar fi în întregime determinati, care şi-ar imagina că sînt, 
cind în realitate n-ar fi decît niște sclavi ai unor raporturi presta- 
bilite. Revolta lor ar'fi absurdă, dacă ar exista. De fapt, tragicul ar 
fi izgonit din nou din literatură, cu toată demnitatea pe care o 
presupune. Desigur, ar fi greu de afirmat că, de pildă, producţiile 
artistice care s-au supus în deceniul trecut la noi în mod absolut 
și rigid cerințelor normative ale conceptualismului ar fi făcut-o în 
contact cu structuralismul. Totuşi, o apropiere ar putea fi făcută, 
nu în formă, ci în esenţă. Și acele palide personaje trăiau pe de- 
plin determinate de noţiunile pe care le ilustrau, și ele nu erau 
tipologii umane, ci tipologii de relaţie, de raporturi economice. De 
fapt, producţiile valoroase ale literaturii române din trecutul apro- 
piat s-au impus pentru că, fără să trăiască în nedeterminare so- 
cială, s-au sustras normelor rigide. Cel mai important cîştige al li- 
teraturii. noastre a fost acela de a accentua istoricitatea tormelor 
sociale, de a sublinia acţiunea timpului. Cred că în proza anilor 
'50 realizarea Moromeţilor — de exemplu — prin aceasta se deose- 
beşte de producţiile anterioare privind viaţa satului. În deceniul 
nostru, în proză, ca și în poezie, latura aceasta s-a întărit şi feno- 
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menul merită o analiză și discuţie specială, care depăşeşte cadrul 
acestui articol. În orice caz, mi se pare că partea rezistentă a crea- 
tiei scriitorilor generaţiei din care fac parte se poate pune sub 
semnul luptei împotriva abstracţiunii şi schemei, chiar dacă uneori 
îmbracă o formă deosebit de abstractă. Generaţia noastră, stind sub 
semnul luptei împotriva schemei abstracte, e o reacţie la generalul 
privat de particular, încearcă să facă un continuu elogiu al nuan- 
ţei şi diferențieri. Dacă mi-e îngăduit, aş spune că și cărţile mele 
nu încearcă altceva decît să demonstreze răutatea abstractului pur, 
a determinismului pur. Însă noi nu putem uita de existenţa ab- 
stractului, de faptul că în lumea modernă, complexă, el capătă un 
loc din ce în ce mai mare. A-l converti în nuanţă, a ne refuza do- 
minării de către el, a încerca să-l redai măcar în parte intuiţiei, a 
îi în tensiune cu el reprezintă o încercare majoră. Legaţi de el 
într-o relație de conflict dialectic, uneori putem fi în pericol să-i 
cădem pradă, şi nu rareori se şi întîmplă astfel. Aceasta nu in- 
seamnă însă că nu ne opunem şi nu trebuie să ne opunem. Orien- 
tarea spre participare la istorie, care este totdeauna concretă, pen- 
tru că este vie, ne poate fi de un real folos. 

„De aceea, conceptul. de om. şi umanism, din scrierile de tine- 
rețe ale lui Karl Marx, reamintirea că -imensele forțe în mijlocul 
cărora trăim sînt produse ale omului creator, a cărui esenţă este 
să creeze în afară, ne poate fi deosebit de apropiată și a reprezen- 
tat impulsul inițial, care a determinat scrierea acestui eseu, ce a 
atins doar problemele, fără să aibă pretenţia de a le epuiza. Să ne 
fie îngăduit însă ca într-un dialog cu teoreticienii din Occident să 
avem un avantaj istoric. Noi trăim într-o societate care se con- 
struieşte conștient, deci în funcţie de niște norme şi principii ex- 
puse inițial, și sîntem împinși de acest proces la care trebuie să 
participăm (altfel alienarea este sigură și dureroasă) să găsim for- 
mule în stare să asigure atît caracterul planificat al dezvoitării, cît 
Și viaţa și spontaneitatea capabile să menţină un larg front de 
creaţie. Pentru noi, problema structurărilor prestabilite, dar şi ne- 
cesitatea dezvoltării multilaterale a personalității umane nu sînt 
subiecte de discuţie teoretică, ci întrebări ce își caută soluţii con- 
crete în fiecare zi, Această experienţă istorică, cu oscilaţiile ei, ne 
oferă un material concret existențial, facilitindu-ne înțelegerea 
sau măcar intuirea unor implicații profund umane ale unor poziții 
teoretice. Esenţial pentru noi este că ştim că omul trebuie să fie 


liber şi creator, în cadrul unei determinări istorice care nu vine: 


din afară, ci e propriul său produs, generalizat prin complexitatea 
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acţiunilor umane, a tuturor eforturilor sale conjugate. Numai aşa 
el rămine credincios propriei sale esențe, realitate indiscutabilă, la 
care trebuie să ne referim mereu. 


[Radicalitate și valoare, Editura Eminescu, 
1972, p. 157—182) 


Radu Florian , 
ONTOLOGIA FIINȚEI ÎN CONTEXTUL SECOLULUI 


„Filosofia — așa cum am mai arătat cu cîteva prilejuri — este 
o formă de expresivitate cognitivă a spiritului, dar şi una a sen- 
sibilităţii, a stărilor. și modulaţiilor sale în faţa lumii, a faţetelor 
și proceselor schimbătoare ale. acesteia. Ea este, într-o ipostază a 
sa, o formă de expresivitate, a sensibilităţii metamorfozate în idei, 
ceea ce nu înseamnă că este și o formă sensibilă, de impregnare 
afectivă, așa cum este arta. Așadar, deşi distincte prin finalitatea 
și limbajele. lor caracteristice, filosofia ca expresie predominantă a 
sensibilităţii spirituale și arta au o modalitate identică, aceea a 
antropomortizării . existenţei, prin :care i-se conferă. acesteia atri- 
bute specific umane, este însuflețită şi. umanizată în manifestările 
sale. Această formă devine atotcuprinzătoare cînd renunţă la res- 
pectarea normelor argumentării raţionale, încetează de a mai fi 
teorie şi face din confesiunea spiritului, din mişcarea volutelor sale 
* într-o manieră ideatică criteriul ei suprem. Congruenţa sa nu este 
„teoretică, ci provine din redarea sensibilităţii unui moment istoric; 
a unui spaţiu uman, printr-o construcţie singulară. 

Tipul de filosofie la care ne referim se situează evident în 
afara cunoașterii, a exprimării unor adevăruri universale, fără însă 
ca exponenţii ei să ştie sau să accepte acest fapt. Interesul său re- 
zultă din opțiunea axiologică pe care o face — deoarece nu se su- 
bliniază îndeajuns că filosofia este o alegere semnificativă a spiri- 
tului. — din valorile. prin intermediul cărora schiţează atitudini 
culturale și umane arhetipale într-un anume timp al istortei. Jn- 
telegerea acestei modalități a filosofiei. este de aceea, esențială 
pentru reconstituirea spirituală a diverselor stadii. ale evoluției 
culturii. z x 

Această ipostază a filosofiei cunoaşte o colorată eflorescenţă 
în momentele de criză ale istoriei din secolul trecut și al nostru, 
în care intervin procese de trecere spre noi forme de existență, se 
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conturează stări dense de nostalgie socială, are loc o agravare a 
unor fenomene de alienare a condiţiei umane,. de destrămare a ca- 
drelor ei tradiţionale. O filosofie de acest fel este printre altele 
metafizica fiinţei, cu. ramura sa heideggeriană, ale cărei unde de 
rezonanţă se pot întilni în multe alte opţiuni filosofice din variate 
spaţii culturale. Este una dintre expresiile spirituale ale crizei 
individului, a statutului său existenţial în acest veac, o tentativă 
de a-i pătrunde sensul, de a-i reface orizontul. 

Filosofia lui Heidegger se vrea o autentică revelaţie prin care 
spiritul să fie eliberat de constringerile lumii. Ea este concepută 
ca o construcţie ce se sustrage logicii raţionale, fundamentele sale 
fiind stabilite nu „...pe calea deducţiei, ci printr-o degajare apo- 
fantică“ 1, prin intermediul revelării, al luminării spiritului. După 
decenii, în Scrisoare despre umanism, logica este considerată în 
mod categoric drept o măsură de judecare improprie pentru filo- 
sofie : „Această judecare seamănă cu procedeul care încearcă să 

- aprecieze natura și aptitudinea peștelui după cît de mult este el 
în stare să trăiască pe uscat. Deja de mult, de prea mult timp, 
stă gindirea pe uscat. Se poate numi atunci strădania de a rea- 
duce gîndirea în elementul ei — tradiţionalism ?“ 2 Cu alte cuvinte, 
filosofia nu se poate“ situa pe terenul logicii, al rațiunii, aşa cum 
peștele nu poate ființa pe uscat! = Se 

De aceea se poate spune că filosofia heideggeriană este prin 
excelenţă un act; antropomorfic și nu unul de cunoaștere a omului. 
Ea este forma unei subiectivităţi ce se, contemplă pe sine, ignorînd 
lumea din care face parte, datele ei constitutive, sursele istorice 
şi sociale ce o impregnează. Antropomorfismul ei dominant se de- 
gajă din elementul său central, cel al ființei, 

Nu se poate vorbi de un concepţ. sau de o explicare cît de cit 
articulată a noţiunii de ființă în lucrările. lui: Heidegger — ca de 
altfel în întregul curent care-l foloseşte: ca- placă- turnantă -a ideilor 
sale — iar căutarea lor este o operaţie absolut zadarnică, nu duce 
nicăieri. Sint în schimb aglomerate. și suprapuse accepţii variate, 
contradictorii, cum este cea:de existenţă şi cea de transcendență, 
cea de om și cea de spirit. Între ele nu se pot stabili legături de 
implicaţie, o treaptă nu duce la alta, deasupra sau dedesubtul ei. 
Astfel în Sein und Zeit la o pagină se declară că „Fiinţa este de 
fiecare dată ființa unei ființări“, pentru ca ulterior să se afirme : 


1 M. Heidegger, L'élre et le temps, Gallimard, Paris, 1964, p. 23. 
2 M. Heidegger, Scrisoare despre umanism, în „Secolul 20%, nr. 7—8—9/ 
1980, p; 216. 
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„Fiinţa ca temă fundamentală a filosofiei nu este un gen al fiin- 
țării, deși priveşte orice ființare... Fiinţa şi structura fiinţei sînt 
deasupra oricărei ființări şi a oricărei determinări ontice posi- 
bile... Ființa este transcendens prin excelenţă... Orice explicare 
a fiinţei ca transcendens este cunoaşterea transcendentală.& 3 În- 
trebarea legitimă de a şti cum se pot face afirmaţii despre. ceva 
care este în afara oricărei determinări ontice posibile, ca și aceea 
despre putinţa existenţei acestui ceva, rămîn fără nici un răspuns. 
În cele din urmă, în pofida acestor ocolişuri, filosoful german 
ajunge la formula clasică a metatizicii, aceea că esența omului este 
logosul, spiritul repliat în sine, iar ființa apare ca spirit. Acest 
sens este regăsit într-un text de mai tîrziu, cu valoare arhetipală 
pentru gîndirea heideggeriană : „Omul este păstrătorul Fiinţei... 
În esenţa sa, care ţine de istoria Fiinţei, omul este ființarea a că- 
rei ființă ca existenţă constă în aceea că ea locuiește în apropierea 
ființei. Omul este vecinul. Fiinţei“. 4 

Filozofia Fiinţei. din secolul nostru este o tentativă de resus- 
citare. a unor. motive ale metafizicii antice, a valorilor sale, numai 
că ceea ce a fost la începuturile culturii filosofice o intuiţie fe- 
cundă devine în contemporaneitate o: expresie a _inconsistenţei. 
Termenul de ființă, care în spaţiul gîndirii greceşti avea note de- 
terminative, exprima intuiţia: existenței. integrale, . efortul de a 
descoperi identitatea, omului ca gen, ajunge la Heidegger o ab- 
stracție vidă, o -particulă-refugiu, care tinde să acopere neputința 
unei explicaţii a - fenomenului uman, de .a-i dezvălui articularea 
sa interioară și liniile lui de mişcare. 

T. Adorno remarcă cu deplină indreptăţire că metafizica sau 
ontologia ființei n-au arătat niciodată ce este ființa. „Dar ființa 
— ce este ființa ? Fiinţa este ceea ce este. Fiinţa tinde fatal spre 
o asemennea tautologie“. 5 Aporia este inexpugnabilă datorită pe 
de o parte opunerii fiinţei imediatităţii, ființărilor particulare, iar 
pe de altă parte din invocarea concretului simplu, al imediatului 
ca singurul generator de evidenţă. De aceea pînă la urmă „recep- 
tarea numelui simplu... ia locul oricărei instanţe critice. față de 
ființă“. 

Pentru adepții. filosofiei ființei termenul îndeplineşte rolul 
unui cuvînt magic, a cărui rostire ar deschide porţile ascunse 
ale metatizicii, ale luminării tuturor enigmelor umane. De fapt 
însă imprimarea unei dimensiuni filosofice substantivului fiinţă 


3 M. Heidegger, L’être et le temps, p. 24, 56, 
* M. Heidegger, Scrisoare despre umanism, p. 236. 
” T. Adorno, Dialectique negative, Payot, Paris, 1978, p..62. 
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se întemeiază pe o iluzie. Substantivul ființă derivă din verbul 
copulativ a fi care, aşa cum precizează Adorno, nnu reprezintă 
el însuşi ceva ontic“f, sau, altfel spus, nu desemnează (0) formă 
a existenței. Sensul verbului este unul relaţional, are o funcție 
predicativă în diverse judecăți, cu o semnificație determinată în 
fiecare dintre ele. El reprezintă forma generală a enunțării jude- 
căţilor particulare. "Transformarea verbului în substantiv duce la 
un paralogism, care schimbă o negaţie — aceea că momentele ju- 
decăţii, subiectul şi predicatul — sînt diferite — într-o afirmaţie, 
într-o identitate. Metamorfoza ar vrea să desemneze ceea ce este 
fără a indica nici un alt atribut al acesteia. 

Fascinaţia amăgitoare pe care o produce cuvîntul ființă este 
secretată de caracterul său vag, nedeterminat, de prejudecata mi- 
tică după care ceea ce nu poate fi gîndit întruchipează absolutul, 
ca și din aceea pentru care există cuvinte ce închid în ele esen- 
tele existenţei, ale logosului, a căror rostire deschide un nou ori- 
zont al Genezei. Oricît de expresive ar fi cuvintele, ele nu con- 
ţin şi nu pot conţine adevăruri'! Încercarea de a face dintr-o idee 
a fiinţei, lipsită în fond de- orice contur, axul: unei construcţii 
filosofice autentice 'este- artificioasă, în împrejurările în care spi- 
ritul a determinat instrumente mai subtile şi de mai mare adec- 
vare şi rigoare, pentru a reconstitui existenţa în diversitatea for- 
melor sale, de a investiga şi descoperi particularităţile  fenome- 
“nului uman, coerenţa și distorsiunile în manifestările sale. 

Semnificative pentru filosofia heideggeriană sînt ideile sale 
despre existența umană. Ele se caracterizează prin răsturnarea 
relaţiei dintre om şi lume, aceasta fiind văzută ca o prelungire a 
omului. Lumea obiectuală este impregnată de trăsături umane, 
este pur și simplu însutleţită. Lucrurile capătă aptitudini şi dispo- 
nibilităţi, unele par animate de scopuri, desfășoară o acţiune care 
le-ar fi proprie, intrinsecă. 

Spre deosebire de Hegel, care, ocupîndu-se de relația dintre 
om şi unelte, surprinde, chiar dacă într-o optică răsturnată, ele- 
mente ale autoformării omului prin muncă, lucrarea lui Heidegger 
Sein und Zeit degajă impresia că obiectele şi uneltele create de 


oameni de-a lungul istoriei s-ar fi generat de la sine, ar fi mani- 
Testarea propriei lor fiinţări, a aptitudinilor şi disponibilităților 
intime ce le deţin, 

Problema principală a reflecţiei heideggeriene despre om este 
aceea a autenticităţii sau neautenticităţii sale, considerată drept 


ê Ibidem, p, 63, 86, ` 
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dilema lui existenţială cardinală, Ea este şi aceea care oferă cheia 
ontologici ființei, semnificația orizontului cultura] şi social pe 
care-l schițează, a stărilor sensibilităţii exprimate într-un limbaj 
filosofic profund mediat şi abscons, 

Autenticitatea şi neautenticitatea omului sînt un. laitmotiv 
pentru metalizica ştiinţei în totalitatea sa. În acești termeni este 
receptat un fragment din problematica largă a alienării umane în 
societăţile contemporane. În viziunea lui Heidegger omul autentic 
este păstrătorul, vecinul fiinţei, cel care întrupează spiritul, valo- 
rile sale originare. În schimb, omul inautentţic este cel ce suferă 
influenţa societăţii, este ființa „...absorbită în întregime de către 
lume şi de către celălalţ...“, este ființa-anonimă, conformată cu 
media, în care „tot ce este original se devalorizează ca un lucru 
cunoscut de mult timp. Tot ceea ce a fost cucerit cu preţul efor- 
tului devine obiect de schimb“. Ca fiinţă-anonimă : „Fiecare este 
celălalt și nimeni nu este: el însuși. Ființa-anonimă... nu este ni- 
meni“ î. Este surprinsă, neîndoielnic, criza individului, a statutului 
său existenţial într-o ambianţă care-l aplatizează și-l manipulează, 
anulează efortul său spre singularizare originală, îl constrînge 
printr-o diversitate de mijloace să renunţe la el însuși, la o con- 
ştiinţă şi proiecţie de sine distinctă. Intuirea unor stări simptoma- 
tice ale alienării individului, cum. sînţ- acelea. ale dezrădăcinării şi 
însingurării sale, pierderii sensului.:și. ale devalorizării. lui, ale: ac- 
ceptării unei vieţi dominate de contformism, inerție și facticitate 
existenţială, de imposibilitatea comunicării intersubiective, repre- 
zintă contribuţia cea mai importantă a meditaţiilor heideggeriene 
la filosofia veacului, la dezbaterea dilemelor sale umane, în ciuda 
marilor lui limite. 

Cea mai importantă dintre acestea în: plan teoretic este des- 
considerarea arbitrară a determinanţilor genului uman. Ipostazele 
“omului, atit autenticitatea cît şi neautenticitatea sa, sînt produse 
de societate, există numai în interiorul ei. De aceea este lipsită 
de sens suprapunerea neautenticităţii cu socialitatea omului. Auten- 
ticitatea nu-i este dată omului, ci se conturează ca umanizare, ca 
formare istorică a omului-uman, fără a nega prin aceasta pre- 
zența unor determinații permanente ale manifestării sale, sau alt- 
fel spus ale unei esențe umane. : 

: Omul se individualizează, ajunge şi poate să fie el însuşi nu- 
mâi în societate, Satisfacera exigenței socratice ca omul să fie el 
Însuşi nu este o problemă strict individuală, aşa cum s-ar putea 


A 


T M. Heidegger, L'être et le temps, p. 216, 159, 160. 
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crede la prima vedere, ci depinde de o complexă coincidenţă între 
determinările sociale şi cele singulare ale fiecărui om, ceea ce 
Socrate nu putea intui sau şti, ea dezvăluindu-se extrem de tirziu 
pe scara evoluţiei cunoașterii umane. | 

Cealaltă limită a meditaţiilor lui Heidegger, mai profundă de- 
cit cea arătată, care rezultă dintr-o receptare noncognitivă a exis- 
tenței umane, se situează în plan axiologic, provine din valorile 
culturale şi sociale propuse de reflecţiile sale. În spatele limba- 
jului ermetic al fiinţei, al sensului ei, se întrevăd valori ideologice 
a căror semnificaţie nu mai este în nici un fel echivocă; Acoperită 
încă în Fiinţă și timp, această semnificație se descoperă în Intro- 
ducere în metafizică. Problema fiinţei nu mai este una de filosofie 
academică, ci una care concentrează în sine „destinul spiritual at 
Occidentului“, caracterizat prin sciziunea dintre ființă și gîndire, 
ceea ce a provocat decadenţa. sa spirituală. - Resuscitarea ființei, 
dezvăluirea sensului ei, ar fi îndreptată spre refacerea măreției 
spiritului, constituind răspunsul la declinul Europei: 

Criza Europei occidentale este văzută ca una a spiritului, a 
traumatizării şi. supliciului “la „care :acesta a fost supus, a devalo- 
rizării şi degradării formelor sale. “Acestea. sînt vizibile în consi- 
derarea predilactă 'a spiritului ca raționalitate teoretică, în instru- 
mentalizarea intelectului, adică punerea sa în serviciul unei fina- 
lităţi, în dominaţia științei şi tehnicii asupra omului. Ştiinţa este 
unul dintre semnele că lumea spiritului ar fi devenit, prin instru- 
mentalizarea sa, o civilizaţie. Ea nu poate anunţa o renaştere spi- 
rituală, relevă numai stringenţa acută a acesteia. Filosofia se si- 
tuează în afara cunoaşterii ştiinţifice, de la ea poate izvori renaş- 
terea fiinţei, a spiritului. 

Formele de alienare umană apar astfel ca maladii ale spiri- 
tului generate cu deosebire de flagelul tehnicii care „..în fiinţa 
sa este ceva pe care omul nu îl poate stăpîni“ 8. O prejudecată 
de largă răspîndire și inerție vede în lumea secolului al XX-lea 
una dominată de Molohul tehnicii, adevărată forţă maletică a ome- 
nirii, inspiratoarea mercantilismului și a pragmatismului, a medio- 
crității și platitudinii, a degringoladei marilor valori ale spiritului. 
Conştiinţa metafizică a veacului este marcată de această reacție 
antiindustrială, care devine o stare a sensibilităţii sale nostalgice, 
a năzuinţei de restaurare a valorilor unui trecut idilizat fără temei. 


* M, Heidegger, Réponses et questions sur 


d Rép Vhistoire et la politique, 
„Mercure de France“, Paris, 1977, p, 43. D : 
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Numai o astlel de conștiință cè- nu s-a desprins de trecut 
poate trece cu vederea importantele posibilităţi: de umanizare pe 
care le-au adus cu sine multe din întruchipările tehnicii industriale. 
Efectele nocive: nu rezultă din natura tehnicii, ci din utilizările 
sale economice şi sociale, dintr-o : funcţionare specifică a proce- 
sului muncii, a relaţiilor sociale. Tehnica este un produs uman și 
ea poate fi dominată de oameni, cu condiţia stăpînirii societății 
din care ea face parte. : pa 

Toate acestea sînt impenetrabile: pentru o: viziune metafizică 
a ființei, care. nu coroborează idei și concepte, dar dă expresie. stă- 
rilor unei sensibilități, sfîşiată între valorile de altădată și emer- 
genţa altora, incomprehensibile pentru ea, înfricoșată de perspec- 
tiva unei istorii diferite de cea tradițională. Ea face din anxietatea 
existenţială şi claustrarea în sine, într-un orizont consolator, ilu- 
zoriu, centrii mișcării sale repetitive. -= 

- Refacerea autenticităţii omului este, de aceea, dependentă pen- 
tru filosoful german- de: o spiritualitâte detașată de orice finalitate 
socială, jalonată de valori. elitiste- și -care, în mod surprinzător, 
legitimează violenţa. ca instrument al creaţiei, pretinsul rol înnoi- 
tor al naţional-socialismului în realizarea unei: sinteze dintre teh- 
nică şi omul modern, ca şi pretenţia. Germaniei hitleriste la 
dominarea Europei. Aceste idei care figurează mai întîi în cursul 
universitar ţinut în. 1935::sînt menținute "fără: nici un comentariu 
şi la reeditarea lui: sub “denumirea de Introducere în metafizică 
din 1952. Dar :nici- mai- tîrziu, într-un text din 1956 publicat pos- 
tum,- nu intervine:-o reevaluare a acestor idei, filosoful continuă 
„să “susțină că fascismul german. tindea să-l facă pe om să intre 
în relație cu esenţa tehnicii, aceasta într-un timp în care întreaga 
omenire știa că hitlerismul a reprezentat „utilizarea cea mai mon- 
'struoasă a tehnicii. Singura observaţie critică se referă la liderii 
 fasciști, deoarece „gîndirea acestor oameni era mult prea limitată 
- pentru a parveni la.o relaţie cu adevărat explicită cu ceea ce se 
întimplă astăzi și era în pregătire de trei secole“ 9, ceea ce în fond 
inseamnă o acceptare a „ideii fascismului. şi o delimitare doar de 
modul ei de aplicare; Ideea fascismului este scoasă de sub inci- 
denţa responsabilităţii istoriei, a acţiunii social-umane, atitudine 
a cărei semnificaţie nu are nevoie de nici o adăugire. 

„ul, Habermas. referindu-se la nedorinţa lui Heidegger. de a-și 
corecta sau comenta aprecierile din anii fascismului arată, cu totală 
îndreptățire, că o asemenea atitudine nu legitimează numai ,...din 


Ibidem, p. GI, 


283 


(E Scanned with OKEN Scanner 


punctul de vedere al istoriei Ființei... eroarea personală, în loc 
să dea o explicaţie morală, dar şi eroarea care ar fi fost puterea 
nazistă“. Mai mult, „poate fi interpretat, asasinatul metodic a mili- 
oane de oameni, despre care astăzi nu mai ignorăm nimic, ca și 
cînd ar fi vorba de o eroare din punctul de vedere al istoriei Fiin- 
tei înţeleasă ca destin ? Nu este el crima efectivă a acelora care, cu 
toată responsabilitatea, l-au comis... și expresia .relei conștiințe a 
unui popor întreg ?... Nu este oare misiunea elevată a acelora care 
gîndesc să facă lumină asupra actelor responsabile comise în trecut 
şi să ţină trează conştiinţa care trebuie avută asupra acestora ?... În 
loc de aceasta, Heidegger publică: fraza sa despre: măreţia și ade- 
vărul intern al nazismului...“ 10 Este exprimat; în aceste rînduri, 
un adevăr a cărui valoare depășește cu mult cazul singular al lui 
Heidegger. i mA „cere ae i i 

Ontologia ființei apare astfel la: filosoful german ca suportul 
mitic al receptării crizelor, -al fisurilor, destrămării și primejdiilor 
prin : care trece societatea. aflată. la: cumpăna istoriei în secolul 
nostru. Fiinţa este punctul de: sprijin--al :acestei: viziuni, ca simbol 
al stabilităţii şi fixităţii, fiind:opus; mobilităţii. și: transformabilității 
lumii şi a: omului. Citite prin: această “lentilă, -fenomenele -dezagra- 
gării şi -inadaptării::sociale:: nu: sînt -pătrunse îri- dimensiunile. lor 
istorice -specilice, ci ca simptome: ale destrămării lumii, ale spiritu- 
lui. Metafizica tratează obiectul meditaţiei sale fără identificarea 
determinaţiilor sale istorice, fără conştientizarea raporturilor su- 
biectului ginditor cu acel obiect. De aici și preferința pentru un 
limbaj al abstracţiilor. vide, ce cultivă magia cuvintelor, al nein- 
teligibilului şi transcendentului, care voalează finalitatea sa ideolo- 
gică, valorile și ideile- sale politice. 

Filosofia lui Heidegger este o expresie a crizei individului în 
veacul pe care-l parcurgem, dar valorile pe care le profesează dau 
glas individualismului- asocial şi-au vizat legitimarea unor forme 
de dominare totală la adresa oamenilor. Această incompatibilitate 
axiologică relevă impasul tragic al unei gîndiri, imposibilitatea sa 
de a re-siţua omul în lume, de'a contribui la afirmarea vieţii şi 
creativităţii umane. ca valori supreme, de a fi o autentică filosofie 
a omului, i? 

Rezonanţa temporală, directă sau indirectă, a ideilor heideg- 
geriene se datorează persistenţei fenomenelor de alienare umană 
ce conturează criza individului, fluxurile de nostalgie socială care 


10 J, Habermas 


, Profils philosophiques et politiques, Gallimard, Paris, 
1974, p.. 98, 99, ! 3 
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stimulează aspiraţia unor spirite spre evaziune în spaţii ale mitu- 
rilor filosofice, dar care prin claustrarea lor sînt la Tel de rigide și 
sclerozate ca și alte întrupări dogmatice” din tulburătorul nostru 
secol. 


„România literară“, an, XVII, nr. 18, 3 mai 
1984, p. 8] 


Achim Mihu 
MARXISMUL ȘI ESENȚA UMANĂ 


[-] ra Le 

“Interesante sînt, în această ordine de idei, cîteva consideraţii 
din Manuscrise -economico-filosofice din 1844, care aduc un plus 
de informaţie în sensul înțelegerii punctului de vedere marxist cu 
privire la raportul dintre individ şi societate în comunism. Este 
vorba despre legătura dintre existența particulară a individului şi 
cea generală, despre raportul dintre conștiința. particulară a indi- 
vidului şi conștiința -sa generală Și, în-'sfârșit, despre relația dintre 
existenţa şi conştiinţa particulară și existența şi conștiința generală 
În cemunism „după--cum însăși societatea: îl produce pe om ca oni, 
așa şi el o produce pe ea.“ Í Esenţa umană a naturii, a relaţiei 
omului cu alt om și-a propriei lui ființe există numai pentru omul 
“social. Astfel stînd lucrurile, este necesară evitarea opunerii socie- 
„tăţii, ca abstracţie, individului, în maniera socialismului rudimen- 
„far: „Individul este ființă socială“2. Pe planul existenţei „viaţa 
„individuală a omului și viaţa lui generică nu sînt ceva diferit“ 3, 
-chiar și atunci cînd prima nu apare direct ca o manifestare de 
viaţă colectivă, Aceasta nu înseamnă însă că ele sînt identice sub 
raportul sferelor de cuprindere : „modul de existenţă a vieţii in- 
dividuale este necesarmente (subl. ns.) un mod mai particular sau 
mai general al vieţii generice, sau viaţa generică este o viaţă in- 
dividuală mai particulară sau mai generală“ 4. în conștiința sa ge: 
nerică sau socială omul își afirmă viaţa socială reală, repetînd în 


1 Marx, Karl și Engels, Friedrich, Scmeri din tinerețe, Editura Poli- 
tică, București, 1963, p. 577, 

> Ibidem., p. 578. 

3 Ibidem. 

1 Ibidem, 


285 


(E Scanned with OKEN Scanner 


gindire existenţa sa reală: 'Totodată, „existența generică se afirmă 
în conştiinţa generică și există pentru sine, în gene alitatea ei, ca 
fiinţă gînditoare“ 5. Individul particular este, în același timp și 
fiinţă socială individuală. El este o totalitate de manifestări umane 
de viaţă, o folosire a existenţei sociale și, în acelaşi timp o tota- 
litate ideală, adică existența pentru sine subiectivă a societăţii gin- 
dite şi cunoscute prin simţuri. Particularul și generalul, gindirea 
şi existența, deşi distincte în anumite privinte, sînt totuși legate 
între ele printr-un raport de unitate. Toate aceste idei au fost 
formulate de către Marx în intenţia principală de a sublinia. faptul 
că înlăturarea proprietăţii private nu înseamnă încă instaurarea 
esenței umane autentice. E adevărat că prin acest act omul'se re- 
întoarce în sine însuşi. Însă pentru a deveni om adevărat, pentru 
sine, este necesară „o reîntoarcere completă și conștientă, desăvîr- 
şită în cadrul întregii complexităţi a dezvoltării de pină acum“ ê. 
Marx vorbeşte despre un înalt nivel de conștiință, afirmat încă în 
condiţiile. societăţii “capitaliste. - Acesta “se caracterizează prin : 
a) considerarea: produselor muncii “ca: produse proprii; :b) condam- 
narea separării. muncii: de :coridiţiile exercitării ei ca ceva nedrept, 
silit.. Această conştiinţă este un':simptom i 'care-prevesteşte pieirea 
modului de producţie. respectiv. Pentru :deplina dezvoltare a omu- 
lui (cînd el va deveni om pentru sine) se impune înlăturarea ori- 
cărei înstrăinări (ca, de pildă, cea religioasă, ce are loc: în: torul 
lăuntric al omului) și înlocuirea apropierii omului obiectual prin 
posesiune printr-o apropiere omnilaterală -care presupune „eman- 
ciparea totală a: tuturor. simţurilor şi însușirilor omeneşti“ î. De 
aici rezultă concluzia că societatea comunistă presupune schimbarea 
individului nu numai sub- raportul conținutului lui obiectiv, ci, în 
același “timp, sub 'raport subiectiv (prin educaţie, cultivare. şi efort 
propriu de desăvirșire). Realizarea: omului total este de: neconce- 
put în absenţa unui om „care. are nevoie de o totalitate de mani- 
festări de viață umane“ şi „la care propria sa realizare se mani- 
festă ca necesitate lăuntrică, ca nevoie“ 8. Numai individul care 
ajunge la conștiința de sine (adică la conştiinţa că este o ființă 
socială) poate să facă din el însuși ceea ce face cu bună ştiinţă că 
această creaţie este utilă şi valoroasă în acelaşi timp pentru  so- 
cietate, Dezyoltarea omnilaterală a omului înseamnă atît dezvoltarea 
condiţiilor obiective ale existenţei omului, cîţ și dezvoltarea sa 


5 ibidem. 

6 Ibidem., p. 576. 
7 Ibidem., p. 579. 
8 Ibidem., p. 683. 
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subiectivă, pe fondul unei unităţi cit mai depline între aceste două 
elemente ale conţinutului său. 

Scoţind în evidenţă rolul producţiei (al muncii) în cadrul esenței 
umane, Marx a arătat totodată că indivizii trebuie determinaţi nu 
după chipul în care ei „ar putea apărea în propria lor imaginaţie 
sau în imaginaţia altora“ 9, ci după felul în care ei sînt în reali- 
tate, adică după modul în care „acţionează, cum produc bunuri 
materiale“ 10. În Prefaţa la Contribuţii la critica economiei politice, 
Marx reia aceeași idee — afirmată mai întîi în Ideologia germană — 
în contextul prezentării dialecticii socialului în perioada preistoriei 
omenirii (inclusiv capitalismul), arătînd că „un individ oarecare 
nu poate fi judecat după ceea ce gîndeşte despre sine“ 11. Se poate 
oare deduce de aici că existenţa unei discrepanțe între ceea ce 
este individul in realitate și imaginea lui despre sine sau a altora 
despre el se va păstra, ca fenomen general, şi în comunism ? 

După cum rezultă dintr-o serie întreagă de texte ale lui Marx 
şi Engels, individul care va trăi în comunism va avea la dispoziţie 
asemenea condiţii de dezvoltare încît el să-și descopere, cultive şi 
afirme cît mai deplin forţele lui esenţiale, a căror valoare este ca 
posibilitate sau și realitate necesară şi utilă deopotrivă, atît mani- 
festării lui cît şi societăţii. În cadrul acestei societăți, munca, de 
la care nimeni nu se va putea eschiva şi care, mai mult, va fi 
dorită de toţi indivizii, va permite fiecăruia să-şi manifeste diver- 
sitatea naturală, spirituală și socială. Nu va exista posibilitatea de 
a-ţi însuşi esența altuia și' de a o prezenta drept propria ta esenţă, 
cu care să-ți acoperi slăbiciunile sau să-ţi confecţionezi o perso- 
nalitate care nu este a ta. Comunitatea nu va fi o vorbă goală, ci 
va reprezenta forța unită a tuturor. Ea va controla individul şi 
individul o va controla pe ea. În această situaţie, individul nu va 
avea motive şi putință să 'gindească sau/și să spună că el este 
altceva decit ceea ce e în realitate. Dacă totuși o va face (nu avem 
© în vedere cazurile anormale și nici plăcerile unor creaţii sau reve- 
rii imaginative cu sau fără valoare artistică), el nu va îi crezut, şi 
“aceasta nu pentru că, în general, oamenii nu trebuie judecaţi după 
ceea ce ei spun despre ei, ci pentru considerentul că membrii co- 
~ munităţii știu în mod pozitiv că în acest caz individul respectiv nu 
“are despre el o părere conformă cu realitatea lui. Bineînţeles, toate 


2 Marx, Karl și Engels, Friedrich, Ideologia germană, E.S.P.L.P., Bucu- 
reşti, 1956, p. 22, 

10 Ibidem. 

11 Marx, Karl, Contribuţii la critica economiei politice, E.S.P.L.P., 
București, 1954, p. 10. £ 
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acestea sînt, în esenţă, valabile şi cu privire la felul în care un 
individ apare în  gindirea sau imaginaţia altora. Cele spuse sînt 
implicate în următorul text din Manuscrise economico-jilosofice 
din 1844 : „dacă-l consideri pe om ca om şi relaţiile sale cu lumea 
ca relaţii umane, vei putea schimba dragostea numai pe dragoste, 
încrederea numai pe încredere, ete. Dacă vrei să te împărtășești 
din. comorile artei, trebuie să fii om de cultură artistică ; dacă vrei 
să exerciţi influență asupra altbra, trebuie să fii un om cu reală 
capacitate de stimulare şi antrenare“ 12, Deşi Marx s-a referit în 
acest caz în mod nemijlocit la faptul că în comunism.nu va exista 
banul ca un substitut al valorii reale a indivizilor, cele spuse de 
el sint valabile pentru oricare: alt înlocuitor al realității- omului, 
deci şi pentru statusuri, vorbe, imaginaţie. 

Din toate acestea nu rezultă că în: comunism viața va deveni 
total lină, monotonă, lipsită -de pasiuni -$i obstacole. În această 
societate, măsura muncii apare „ca dată din afară, dată prin scopul 
care urmează a fi atins și prin obstacolele pe care trebuie să le 
învingă munca pentru» atingerea lui“ 13. Prin depăşirea obstacole- 
lor, scopurile. exterioare îşi pierd. aparenţa. de necesitate pur exte- 
vioară, naturală,și devin .:scopuri:-pe- care şi le fixează individul 
însuși ;. ele „se pun -deci ca-autorealizare,: obiectivare +a. subiectului, 
prin urmare ca libertate reală, a cărei: manifestare. activă o şi 
constituie munca“ 14, Individul va continua să-și manifeste pasiu- 
nea îndreptată spre obiectele de care depind actualizarea şi reali- 
zarea forţelor lui esenţiale. Această pasiune:se va putea concretiza 
într-o. eficiență umană (cînd -obiectul este apropiat) sau printr-c 
suferinţă umană (cînd acest lucru nu este posibil din alte conside- 
rente decit cele. rezultate din existenţa unor deosebiri artificiale 
dintre indivizi, cum ar fi necunoaşterea, inexistenţa resurselor ma- 
teriale, diferite calamităţi -naturale etc.) Marx s-a referit în această 
privinţă la un exemplu : „Dacă iubeşti fără să trezeşti la rîndul 
tău iubire, adică dacă iubirea ta, ca iubire, nu provoacă. sentimen- 
tul reciproc, dacă. printr-o manifestare vitală. ca: om. care iubeşte 
nu reusesti să devii om iubit, iubirea ta e neputincioasă, este a 
nefericire“ 1. În comunism capătă o semnificație socială nu numai 
bogăţia omului (nevoia de o totalitate de manifestări: umane), dar 
şi sărăcia lui: „Ea este legătura pasivă care-l face. pe om să re- 


2 Marx, Karl. şi Engels, Friedrich Scrieri din- tinerețe, 606 

13 Marx, Karl, Bazele criticii economiei olitice, Vo t zi Poli- 
tică, București, 1972, p. 98, dae r id 

14 Ibidem... ; ; : 

15 Marx, Karl și Engels, Friedrich, Scrieri din tinerețe, p. 606.: 
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simtă nevoia de cea mai mare bogăţie, şi anume nevoia de alt 
om“ 15. Nu poate fi omisă sub nici un motiv ideea lui Marx, po- 
trivit căreia „individul determinat nu este decit o fiinţă generică 
delerminată, şi ca atare e muritor“ 17. „Moartea — spune el — 
pare a îi o victorie dură a speciei asupra individului determinat...“ 15 
Chiar dacă ea nu este privită ca victorie a speciei, şi cu atît mai puţin 
ca o victorie dură a acesteia, ar fi de neimaginat o viaţă umană 
care să nu o resimtă cel puţin ca o nefericire individuală, 

În încheierea acestui paragraf se cuvine să arătăm că liberta- 
tea individuală în comunism nu înseamnă, după concepția marxistă, 
sub nici un motiv, excluderea sau ignorarea oricărei autorități 
(ce presupune, pe de o parte, că o voinţă străină se impune voinţei 
noastre şi, pe de altă parte, subordonare). După părerea lui Engels, 
în condiţiile în care activitatea combinată (ce presupune cooperare) 
şı complicarea proceselor care depind unul de altul (diviziune) ia 
locul. activităţilor independente ale indivizilor. izolaţi, organizarea 
se impune. cu necesitate. La rîndul ei, organizarea este imposibilă 
fără autoritate. Referindu-se la poziţia unor socialişti care au dez- 
lănţuit o veritabilă: cruciadă împotriva autorităţii (în jurul anu- 
lui 1873), el îşi pune problema dacă în comunism va dispărea sau 
nu autoritatea, sau își va schimba doar forma. Răspunsul lui are 
două laturi : a) O anumită autoritate: „indiferent de felul în care 
a fost conferită (prin hotărîrea unui delegat, prin hotărîre luată 
cu majoritate. de voturi, n. n), iar pe de altă parte o anumită 
supunere sint lucruri care— independent de organizarea socială — 
„ni se impun odată cu condiţiile materiale în care producem şi 
` facem să circule produsele“ 19, El se referă în acest caz la cîteva 
exemple ; şi anume : organizarea unei întreprinderi industriale (unde 
trebuie să se respecte un orar de lucru și se ivesc tot felul de 
probleme de detaliu cu privire la procesul de producție, repartiţia 
materialelor etc.), utilizarea ‘forțelor naturii prin ştiinţă, transpor- 
alea ferată, situaţia unui vapor aflat în larg în momente 
Societatea comunistă „va admite autoritatea numai 
limite în care condițiile producției ar face-o de 


tul pe c 
de pericol. b) 
înăuntrul acelor 
neînlăturat 2, 
i i Lai y! f g É i 
1 Ibidem, p- 583. i 
1 Ibidem, p 578. i 
18 Ibidem, i ; : - iii dă 
„1% Mary, Karl și Engels, Friedrich, Opere alese în două volume, vol. 1, 
ESP.L.P, Bucureşti, 1955, p. 680—681. 

% Ibidem. 
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Aceste aspecte atrag atenţia asupra faptului că autoritatea nu 
este ceva absolut negativ, iar autonomia unul absolut pozitiv. Ele 
trebuie privite ca „noţiuni relative, domeniul aplicabilităţii lor 
schimbindu-se -odată cu diferitele faze ale dezvoltării sociale“ 21. 
Consideraţiile lui: Engels despre problema raportului dintre individ 
şi autoritate dezvăluie caracterul realist al imaginii marxiste despre 
comunism. El nu va fi o societate utopică în care libertatea este 
identică cu bunul plac, ci una în cadrul căreia necesitatea şi orga- 
nizarea socială conformă acestei necesități vor continua să existe. 
Autoritatea ivită în aceste condiții nu va fi privită de indivizi ca 
o ştirbire a libertății lor, ci, dimpotrivă, ca o modalitate de afir- 
mare a ei. Bineînţeles, poziția de individ care subordonează voința 
altuia şi cea de individ subordonat nu vor putea. fi folosite (și in- 
divizii nici nu. vor voi să facă aşa ceva) în: scopul obţinerii unor 
avantaje personale, care să-i diferenţieze social pe oameni, să-i 
tacă inegal dependenți unii de alţii, să-i împiedice să-și afirme şi 
să-şi. realizeze -disponibilitățile. lor fizice şi spirituale. 

Goncluzia':majoră a acestui paragraf.. (ça de altfel şi a altor 
părți ale lucrării de faţă).nu poate fi decit una singură : în comu- 
nism individul “este în „același timp un individ-societate, iar socie- 
tatea este: totodată societate-individ. În mod firesc, umanismul mar- 
xist este în acelaşi timp comunism, iar comunismul este totodată 
umanism, 


[Marxismul şi esența umană, cap. Esența uma- 


nă autentică, par. Individ-societate, Editura 
Dacia, Cluj-Napoca, 1978, p. 143—150] 


Ion Ianoși ` 
UMANISM — VIZIUNE $I ÎNTRUCHIPARE 
„ISTORIA CA ARTA 
Fxegeții ultimelor decenii au acordat diverselor ida estetice 
ale întemeietorilor marxismului o atenţie selectivă și cu accente 
relativ schimbătoare. În avanscena dezbaterilor- din: ultimii ani a 
trecut, de pildă, intuiţia de tinereţe a lui Marx cu privire la „obiec- 
21 Ibidem. 
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tivarea“ esenței umane prin muncă şi la . însemnătatea acestui 
schimb. de substanță dintre obiect şi subiect pentru o înţelegere 
axiologică a artelor. Într-o perioadă anterioară, printre textele co- 
mentate cu predilecție, se situau scrisorile referitoare la tragedia 
lui Lassalle Franz von Sickingen și observaţiile lui Marx din Con- 
iribuţii la critica filosofiei hegeliene a dreptului -iar apoi din 
pisprezece brumar -al lui: Ludovic Bonaparte, cu privire la trans- 
formarea unei situaţii. tragice într-una comică și cu privire. la 
„dublarea“ marilor. evenimente. şi . personalităţi . tragice. —. într-o 
nouă fază istorică — printr-o a doua ipostază: a lor, de astă dată 
conică. ai îi iy 
Dacă trec acum peste problematica. Manuscriselor economico+ 
filosofice (ale căror sugestii pentru estetică am căutat să le valo- 
rific în Schiţă pentru -o estetică posibilă, Editura Eminescu, 1975), 
ca să mă refer:în special la ceea ce în secolul nostru se înţelege 
prin „categorii -estetice“, 'o' fac: doar în 'vederea sublinierii unui 
aspect nu îndeajuns.de relevat în discuţiile purtate relativ la această 
temă, anume despre estetica vieţii“. Am 'în vedere împrejurarea 
că, prin incursiunile lor îndeosebi: istorice şi de. filosofie a istoriei, 
Mark şi Engels ne oferă temeiurile unei coerente concepții despre 
valorile estetice. ale istoriei sau, mai: degrabă, despre temeiurile 
de ontologie socială ale unei posibile: valorificări estetice a istoriei. 
Legătura strînsă :pe câre am putea-o stabili, în virtutea acestor 
texte, între „teatrul 'ca istorie“ şi. „istoria ca teatru“, fusese intuită 
"mai de mult și bibliografia acestei teme este, precum se ştie, deose- 
bit de întinsă. Curios:mi se jpâre, 'de aceea, interesul scăzut pe 
care l-au manifestat comentatorii față de sublinierea acestei legă- 
turi, într-o înlănţuire dialectică, din unele scrisori ale lui Marx și 
Engels. Cele două scrisori din 1859 către Lassălle, subsumabile ideii 
„teatrului ca istorie“, au fost în orice caz mai asiduu cercetate 
decit cele cu accent invers, configurînd adică viziunea „istoriei ca 
teatru“ ; Lukács și alții au reţinut, e drept, pasajul corespunzător 
despre d-l Wilhelm Jordan din Dezbaterile de la Frankfurt. cu 
privire la Polonia, de obicei subordonat însă polemicii cu Lassalle, 
pentru arta dramatică și teatrală propriu-zisă. 
Tema „istoriei ca teatru“ a fost elaborată de către Marx și 
Engels în special pe baza experienţei franceze de la și de după 
mijlocul, secolului, trecut, printr-un şir de concluzii cu privire la 
eşecul. revoluţiei din 1848, lovitura de stat bonapartistă din 1651, 
instaurarea celui de al doilea imperiu al lui „Napoleon cel: mic“, 
împăratul înfrînt în cele din. urmă de către Bismarck într-un 
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in- 


voluitar — pentu conducătorii ambelor tabere beligerante — pre- 
ludiu al Comunei din Paris, 


încă din 1044 0 sugestie a lui Hegel despre dispariţia — tragică 
mai întii, în Franţa ṣi comică, după aceea, în Germania — a „ve. 
[i » 
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Asemenea voite „confuzii“ între planul real- 'și cel estetic, 
între politică și artă întîlnim la clasicii marxismului și cu alte pri- 
lejuri : încercarea lui Friedrich-Wilhelm al IV-lea, de a uni Ger- 
mania sub hegemonia Prusiei, parodiază Războiul. dintre șoareci și 
broaște, ea însăşi o parodie a Iliadei; parlamentul din Franckfurt 
copiază măscăricii din dramele spaniole ; ziarul “Times. își. asumă 
rolul lui Osmin din Răpirea din Serai de Mozart și oferă un nou 
personaj de comedie caye i-a scăpat din vedere pînă și lui Molière, 
anume Tartuffe în postura.de răzbunător etc. 

Acest mod de a implica arta în confruntările politice rămîne 
constant şi la Lenin, care se folosește în permanenţă de personajele 
lui Gogol și Saltikov-Șcedrin pentru a-și denunța adversarii ; iar 
în Oblomov recunoaște un prototip (inversat!) nu numai al moşie- 
rūlui rus, ci şi al ţăranului, inţelectualului, muncitorului: și chiar 
al comunistului birocrat şi leneș; „vechiul Oblomov a rămas și va 
fi nevoie îndelungată să-l speli și să-l scuturi pentru a putea scoate 
ceva dintr-însul“, scrie Lenin în 1922. cp IAZ : 
deşte a fi ca atare şi 


memnon, oficiind „in stilul melodramaţic al lui Metastasio“ ; ora- 
şele însesi au stiluri diferite, agreabile sau detestabile. Engels îi 
avertizează în repetate rînduri pe traducătorii lui Marx ca tep- < 
să-i înțeleagă stilul, altminteri îi compromit ideile. Stilul guler e 
germane afost uneori concis, pregnant, viguros, e ai re a 
siropos, filistin; pentru că stilul! vieţii germane a ea ee 
aceste extreme. Stilul este într-adevăr omul, notează * seeni 
scrisoare a sa timpurie. Diversitatea expresiei îşi are Orig! 
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diversitatea obiectelor, deşi același obiect poate fi şi el divers 
exprimat în cadrul unui joc dialectic. Marx respinge „cenuşiul pe 
fond cenușiu“, el crede în formele variate de manifestare ale omu- 
lui, în practică și pe plan spiritual, în politică și în filosofie, în 
ştiinţă şi în artă, conform cu „încînătoarea diversitate, nesecata 
bogăţie a naturii“. [...] 


[Umanism : viziune și întruchipare, Editura 
Eminescu, 1978, p. 149—153] 


Grigore SEI i dom sea aaa aia 
„UMANISMUL LITERATURII CONTEMPORANE 


UMANISM IMANEN'T 


Adevărurile furidamentale- sînt. supuse adesea unui gen de 
standardizare conceptuală, tocmai pentru că nu ne putem lipsi de 
ele în nici o împrejurare. Se naşte obișnuința "unei solicitări ne- 
cesare ce tinde să transforme pe nesimţite adevărul în cauză într-o 
schemă ideatică, suficientă sieşi, aplicîndu-se altor adevăruri, altor 
realități, de undeva, din exteriorul lor. Se întîmplă aşa cînd se 
apelează, de pildă, la conceptul de umanism, uitindu-se — cu oare- 
care- frecvență în dinamica “aprecierilor variate de ordin cultural 
şi educaţional — că în cadrul unei societăţi ce-și propune să re- 
voluționeze condiția omului ca praxis existențial, umanismul consti- 
tuie -nu numai: un: construct teoretic, ideatic, ci — deopotrivă —- 
o:-realitate: susţinută -de efortul multilateral al unui întreg popor. 
Într-o: structurare socială cu țeluri fundamental superioare, care 
nu mai este exclusiv dorinţă îndepărtată ci edificare reală în pre- 
zent — fireşte, cu neîncetate proiecte progresive în viitor — idea- 
ţia umanismului solicită abordarea tot mai 'intens din interiorul 
realității social-politice însăşi, Fără îndoială, umanismul societăţii 
roinâneșţi actuale comportă. perspective cu bătaie lungă în faţă, 
ce urmează să fie atinse în efortul de pertectibilitate valorică, de- 
păşind contradicţiile. şi coeficientul de imprevizibil al vieţii, co- 
rectind din mers erorile. Umanismul ca atitudine responsabilă în 
fața perfectibilităţii multiple a condiţiei omului rămîne, așadar, un 
„permanent demers. ideatic. Evitind, însă, cît mai mult cu putinţă, 
osifiearea . într-un: concept: uscat, orgolios, -închis . în sine, -ce' ar 
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tinde spre“ aplicarea schematică a unei realități sau alta, dinafara 
resurselor interne ale acestora, ; 

Dacă ne raportăm la sfera valorilor spirituale, literatura este 
poate, domeniul cel mai generos, mai încăpător pentru ideaţia uma- 
nistă. Dar şi un domeniu căruia i s-a aplicat, nu o dată, un concept 
schematizat al umanismului, din exteriorul specificităţii literaturii, 
ca etalon tabuizat ce aduce spre rama sa imaginea creată de scri- 


itor. O dublă constatare, trimiţind la două ipostaze — una po- 
zitivă, încurajatoare, cealaltă presupunînd o raportare inadec- 
mată — ce nu sînt străine una de cealaltă. Cum, adică ? 


Ştiut este că literatura s-a constituit drept arta în care ampli- 
tudinea şi eterogenitâtea valorilor umane nu au egal. Din acest 
punct de vedere, generozitatea ei nu are limită. Valori politice, 
filosofice, morale, teoretico-știinţifice, mitice, economice ete. sînt 
implicate — de la caz la caz — in coerenţa internă a structurilor 
operei literare. Prezența multiplă, variată, a acestor valori nu con- 
feră, desigur, în mod direct, însăși calitatea umanistă a operei lite- 
rare. Depinde de ceea ce, la rindul lor, aceste valori afirmă în 

raport cu condiția umană, 'și mai ales de proiecția specifică pe care 
| le-o conferă mesajul artistic. Însă faptul că literatura posedă drept 
una din trăsăturile sale specifice tocmai capacitatea amplitudinii 
și eterogenităţii valorilor umane, pe care le: absoarbe în retortele 
evocative ale imaginației, sporește virtual gama resurselor ei uma- 
niste. În fond, în plan spiritual, umanismul — chiar și în determi- 
nările sale concret-istorice — nu constituie o entitate prea strict 
> specializată, cu specific limitat, ci mai degrabă o atitudine rela- 
"zionaiă, aura responsabilităţii omului în: raport: cu semenii. săi şi 
aţă de ansamblul existenței. Tindem, “cu această observație, să 
edem ceva în genul unei afinități de principiu, de reciprocă atrac- 
ic între literatură şi umanism, tocmai: pentru că ambele ipostaze 
xeelează prin abundența relaţiilor lor valorice. Devine, astfel, fì- 
ească aprecierea de principiu că umanismul: constituie o imanenţă 
a însuși specificului- literar.: În dublă ipostază : ca metamoriozare 
artistică, din interiorul imaginii, a conţinuturilor valorice şi ca 
posibilitate virtuală a evocării ampliţudinii relaţiilor omului cu 
semenii şi cu universul, :, 

În parte insă, această posibilitate virtuală a literaturii — mai 
accentuată, mai generoasă decît în alte arte — atrage după sine 
tentaţia unei raportări din exterior a umanismului la literatură. 
De ce să nu recunoaștem ? Întilnim în reviste, ziare, dezbateri și 
sesiuni — cîteodată din vîrful limbii, suspicios, — aprecieri de va- 
loare asupra unei. opere literare sau alta, în măsura în. care opera 
în cauză se conformează unei scheme exterioare a umanismului. 
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Este intuită fără cine ştie ce. dificultăţi afinitatea virtuală . dintre 
literatură şi ideaţia umanistă, dar nu o dată e exploatată superfi- 
cial şi schematic; deviindu-se inadecvat de la exigenţele specific 
artistice. Arta cere să fie cintărită după criterii imanente ei. 
Faptul e aşa de simplu şi de capital, încît nu s-a ţinut seamă nici- 
odată de el; cu seriozitatea cuvenită“ t —— spunea Blaga, atrăgind 
atenţia asupra faptului că, din păcate, se slrecoară adesea printre 
degete tocmai ceea ce este la îndemină. 

Mai dramatic a fost un. alt gen de aplicare schematică a con- 
ceptului de umanism la literatură. O aplicare ce ţine de contextul 
istorie anterior. literaturii noastre din ultimele: două decenii, al 
cărei umanism, nu putea face- abstracţie de ceea ce, fusese în, trer 
cutul apropiat. Pentru că dacă ceea. ce. semnalam. mai, sus, „Cu 
privise: la -o anume frecvenţă — ' perpetuată în timp.— a rapor: = 
ţărilor „exterioare: ale conceptului de- umanism la literatură e-mai 


în atagsera cultur ală din deceniul al şaselea raportar ea cu pricină 
a fost- adesea: acut culpabilă. Umanismul literaturii n-a. fost nici 
atunci; “absent. Aprecierile tranşante cu privire- la vidul- absolut. în 
literatura română din anii: cincizeci sînt; aberante și nedrepte. Un 
simplism pueril de ignorare a: adevărului istoric. Descuiţ (Zaharia 
Siancu) apăruse încă în 1948, Nicoară Potcoavă; (Mihail Sadoveanu) 
în 1932, Moromeţii vol. I (Marin Preda) în 1959, Bietul. Zoanide 
(G. Călinescu) în.1955, Ștrăinul (Titus Popovici) tot în 1955, Cîn- 
tare. omului (Tudor Arghezi) în 1956, Groapa (Eugen Barbu) în 
1937, Surisul Hiroșimei (Eugen Jebeleanu) în 1958, Lupta cu 2ner- 
fa (Nicolae e Labis) de asemeni în. 1958. Toate, opere profund şi 


iai Dar speră să se înţeleagă că eseul de față nu-şi propune 
etalarea exhaustivă a operelor literare cu valoare umanistă, cît 
—- mai ales — năzuiește să contureze citeva aspecte problematice, 
cîteva trăsături caracteristice ale umanismului literaturii noastre 
în ultimele trei decenii, dar îndeosebi după 1960. Citările con- 
crete de seriitori si opere — imposibil de. cuprins în totalitatea lor, 
oricît de expresive ar fi — se subordonează acestui obiectiv. 

Ce-a fost culpabil — cu privire la problema discutată — în 
deceniul al şaselea ? Excesul de zel, mortiticarea ideii de umanism 
într-un preconcept inchis, doldora de durități, de inhibiţii ale 


t Lucian: Blaga: Artă şi valoare, Fundația pentru literatură şi artă, 
1939, p: 49. îi : 
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individualităţii, de înlocuire a oxigenului spiritual cu suspiciunea 
şi frica. În tond, o deformare a conceptului veritabil de urânism, 
aplicindu-l — cine putea şi de cite ori putea — că ún. calapod 
inflexibil literaturii, din afara ei. Ce nu se potrivea cu tiparul éra 
anatemizat. Iar cei slabi de înger, ori cu tálent aneinic sè cónfor- 


a ideaţiei umaniste la specificul literar este una dintre cele mai 
pregnante și mai durabile ale literaturii noastre din ultiinele două 
decenii. Consecința ? Una considerabilă : sporirea — spectaciiloasă, 
am spune — a puterii de convingere, de penetraţie publică a uma- 


nisihului propriu noii literătări, 3 R: 
„Adecvarea estetică a problematicii umăniste în literatură a 
fost, concomitent, îritregită de o alta, ținind de natura umanismu- 
lui însuși. Nouă orientăre programaţică — ţeoretică și practică — 
dâtă de Congresul al IX-lea al Partidului Comunist Româi, aprecia 
acuitatea socială a revoluţiei, îmbinarea năzuințelr individuale cu 
cele obşteşti, în direcția echilibrului şi încrederii depline, a spi- 
ritului creator netrücat, a unor exigenţe de ansâmbiu capabile să 
depășească contradicții reale și câre să emane limpezimea construc- 
tivității, nu spaima supririării. Erâu, în fond, trăsături ale unui 
„nou umanism. Literatura română a ultimelr două decenii n-a cal- 
chial, în mod mecanic, pasiv, astfel de trăsături, ci asimilind ste- 
nicul lor plus valoric a contribuit la o remarcabilă deschidere a 
problematicii umaniste. Tudor Vianu, cu aplombul clasicităţii vi- 
zionare ce-l caracteriza, spunea odată că „pentru om, umanismul 
este un program infinit“ 2. Detecta, în fond, natura întimă a uma- 
nismului : maxima lui deschidere. Ei bine, cu oricîte diferențieri 
individuale de a scriitor la scriitor, literatură română contempo- 
rană și cea a naționalităților conlocuitoare au contribuit substan- 
tial la redarea și activarea naturii proprii umanismului, sporindu-i 
deschiderea. Deschidere spre noi înşine, spre ţelurile unei societăți 
capabile să realizeze o nouă calitate a condiţiei naţiunii noastre, 
a naționalităților conlocuitoare, deschidere spre valori ale culturii 


i ? Tudor Vianu, Studii de filozofia culturii, Editura Eminescu, 1982, 
p. 450. cai i 4 
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umaniste a unor orientări neopozitiviste cu circulație mai amplă 
în planul culturii europene. Caructerizind reacția unui pozitivism 
întivziat, Mikel Dufrenne observa că acesta proclama că : „trebuie 
reluzată omului iniţiativa gîndirii pentru a o pune în slujba a ceea 
ce este gindit. Iar dacă omul este redus și mai mult, aceasta se 
face oarecum de sus. I se refuză responsabilitatea gândirii ; și aceasta 
este © trăsătură remarcabilă a acestui antiumanism : niciodată el 
nu consimte să definească omul direct, ca şi cum s-ar putea afirma 
i ceva despre el pentru că se afirmă el insuși, ci o face întotdeauna 


Sn țindirect : în legătură cu (de pildă, în legătură cu o mutație a 


împului -epistemologic). sau ca locul de intersecție a anumitor 
concepte, formă (a finitudinii), la rigoare mijloc (de producție)“ 4. 
Dacă Dufrenne n-ar fi indicat adresa acestor trăsături, le-am -fi 
putut pune, eventual, pe seama dogmatismului anilor cincizeci. 
Surprinzătoare asemănare |. i 

Într-adevăr, de la Moromeţii la Cel mai iubit dintre păminteni, 
principalele personaje. create de Marin Preda tind neîncetat să 
„filtreze“ lumea, trecind-o prin propria lor judecată. „Stilul deli- 
berării“ constituie ideația raportării lor la destinul uman. Tradiția 
literaturii române a conservat relativ constant ipostaze umaniste 
de fond : echilibrul spiritului şi al raportării individului în lume, 
înțelepciunea și moralitatea ei motivațională. În epica sadoveniană 
astfel de trăsături au atins un punct culminant. Uneori, însă, a 
fost invocat genul unei „stătoșenii“ pasive, uşor lacrimogenă, mai 
degrabă pitorească decît eficientă. O nouă. edificare socială a con- 
diției umane nu se mai putea reduce la atît. Erau necesare — în 
planul conștiinței, vorbind — disponibilităţi cît mai active, inițiative 
fertile ale gîndirii. Formidabila rezonanţă a modelului uman pro- 
pus de Marin Preda își avea. una din sursele esenţiale tocmai în 
inițiativa personalizată a gîndirii personajelor, [...] în iniţiativa 
capabilă să primească legitatea istoriei, dramele ei, nu cu braţele 
inerucișațe, nu: prin pitorescul „sfăţoșeniei“, ci prin confruntări în 
cunoștință de cauză ale unei maxime lucidităţi creatoare. Ilie Mo- 
romete, și, fiul său Niculae, Surupăceanu, Petrini aduc în prim 
plan morala unei seninătăţi dobindite prin suferința constructivă, 
prin pulsul dramatic al eliberării. Aureolat de curajul deliberării 
eficiente, omul apărea nu pur și simplu drept produs pasiv al 
legităţii istorice, ci capabil să personalizeze la rîndu-i istoria. 

Cu multiple diferențieri artistice de la scriitor la scriitor şi 
aproape de fiecare dată cu o nuanţă inedită în plus, „stilul delibe- 


* Mikel Dutrenne, Pentru om, Editura” politică, 1971, p. 41. 
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tativ“ tinzînd să adincească spiritul de veghe al omului în dinamic 
concretă a istoriei, a devenit în ultimele două decenii una din 
trăsăturile dominante ale umanismului literaturii noastre, mai ales 
în epică și dramaturgie. [...] 


SEDUCŢIA NARATIVULUI 


Să trecem, în fine, la o altă caracteristică remarcabilă. Dispo- 
nibilitatea de totdeauna a scriitorului român pentru povestire nu 
este nici gratuită, nici inexplicabilă. Ea exprimă tocmai nerăbdarea 
istoriei de a se comunica pe sine ca experiență umană. [...] Istoria 
seduce invenţia imaginară pentru că experiența ei — în fond. ex- 
periența unui întreg popor — e prea încărcată de vibrația umanistă, 
ce se cere comunicată în culoarea-i ireductibilă. Este o șansă a 
literaturii române contemporane că a ştiut să cultive valorile po- 
vestirii, ferindu-se. să devină prada iremediabilă a uscăciunii, a ri- 
-gorismului teoretizant. =: AREN n E 4 


T-I 


HOMO MAXIME HOMO 


Dacă — deşi nu la: modul absolut şi integral — producţia li- 
terară a anilor cincizeci  promovase un umanism din- perspectiva 
căruia individul nu era altceva decît: un mijloc pentru un sccp, 
jiteratura română contemporană, cu oricîte inegalităţi, evocă şi 
glorifică — critice — omul ca scop pentru scop. Virtual, umanismul 
este de astădată deplin, pentru că însuşirile insului nu mai sint 
coborițe la rolul de unealtă care să servească unui scop mai înalt 
decit ele, ci obiectivele noii societăţi, ale noii lumi în plină edi- 
ficare — depăşind limitele intereselor egoiste, individualiste — por- 
nese, totuși, de la evaluarea omului ca scop şi se întorc, pe spirala 
progresului, la el. Îndemnul metodologic anticipativ adresat de 
Immanuel Kant, să privim omul totdeauna ca scop și niciodată ca 
simplu mijloc, este departe de a îi prăfuit pentru a-l împinge în 
uitare. Îndemn ce suportă însă o particularizare fundamentală pen- 
tru contemporăneitate : maximalizarea umană a scopului — ple- 
carea de la om și întoarcerea la el — implică transformarea revo- 
luționară a societății. [...] ; 5 hi 
[România literară, an XV, nr. 51, 16 decem- 

i : brie 1982, p. 4—::! 


eri ca 
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Nicolae Balotă 
DEVENIREA ÎNTRU UMANITATE 


ÎN GRĂDINA LUI ION 


Sint versuri. pe marginea cărora, s-ar putea glosa la nesfirşit, 
Dar a vorbi despre o poezie înseamnă, de cele mai multe ori, a 
rămîne în, afara cercului ei de vrajă. A vorbi dinăuntrul ei presu- 
pune a pătrunde în poezie. Rareori o asemenea deschidere a ză- 
Voarelor mi s-a părut mai. imperios necesară, rareori o poezie a 
stirnit în mine dorința de a. mă iniţia în, cele revelate de versurile 
ei ca acel catren popular, tainic în simplitatea sa : 


„In grădina lui Ion 
Toate păsdrile dorm 
Numai una n-are somn, 
Cată să se facă om.“ e 

-Într-un secol. în care prea adeseori parabole. terifiante ne-au 
înfățișat posibilitatea unei metamorfoze degradante a omului, aceste 
cuvinte ale arhaicei poezii indică, dimpotrivă, efortul dintotdeauna 
al devenirii întru umanitate. Cu ani în urmă, atunci. cînd pentru 
întiia oară am citit Metumorfoza lui Kafka, am fost — mărturi- 
sesc — tulburat pînă la rădăcina fiinţei mele de posibilitatea mon- 


struoasă pe care marele povestitor o închipuise. Omul este o fiinţă. 


ameninţată. Vrăjmaşii sînt deopotrivă în afara şi înlăuntrul nostru. 
Aceștia, par coalizați împotriva omeniei noastre. Ori de cîte ori 
cedăm în fața lor scădem în umanitate. Gesturile care corup in- 
tegritatea morală, politic-socială, estetică a fiinţei sînt eşecuri ale 
umanului în om. Desigur, metamorfoza cumplit imaginată de Kafka 
nu este decit parabolic posibilă, în imagine. Niciodată nu vom 
regresa la starea jivinei din fabulă. Căderea omului din condiția 
sa este însă mult mai gravă. O leziune în universul valorilor în- 


seamnă un eșec al omului în ceea ce am putea numi devenirea. sa: 


intru umanitate. ; 

Or, tocmai despre această devenire ne grăieşte anonimul poet 
popular în versurile celebrind. sfinta insomnie a unei păsări mă- 
iastre care, în timp ce toate suratele ei sînt scufundate în somnie; 


„câtă să se facă om“, Trăim într-o epocă în care însăşi condiția: 


Wnană trece printr-o mutație care angajează toate inta ie 
existenței. Nașterea unui om nou e posibilă doar printr-o meta- 
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mortoză valorică. Lupta celui care „cată să se facă om“ înseamnă 
strădania spre un spor de omenie. es 

Cît de subtilă și, totuşi; cît de falsă e argumentația lui Michel 
Foucault, din multdiscutatul său studiu Les Mots et les Choses. 
A studia gîndirea modernă, a încerca să explorezi diversele tărimuri 
ale ştiinţei pentru a urmări formarea „modelelor“ antropologice, a 
proceda la o adevărată prospecțiune arheologică a culturii, nimic 
măi interesant, mai promiţător. Dar a extrage din studiul paraiel 
al evoluţiei lingvisticii din ultimele două secole, ca și al ştiinţelor 
naturii şi al economiei politice, concluzii ce duc, în cele din urmă, 
la stabilirea unei teze ca aceea cu 'care se . încheie lucrarea ` Iui 
Foucăult, ce tristă aberaţie. Teza este următoarea : „fără îndoială, 
omul este pe cale de dispariţie“. Eroarea profundă a ginditorului 
francez rezidă în modul în care răstălmăceşte rezultatele cercetă- 
rilor (printre care chiar ale propriilor cercetări) privind evoluţia 
giridirii moderne. Într-adevăr, se poate observă: în zilele noastre o 
insistență deosebită a studioșilor în diversele 'domenii ale lingvis- 
ticii. Or, după Foucault, imaginea omului modern s-a constituit 
într-o perioadă (secolele XVII—XVIII) în care problemele limbaju- 
lui erau prea puţin aprofundate. „Dacă acelaşi limbaj — ne spune 
€l -— 'apare azi cu o tot mai mare insistență -... nu este semnul că... 
omul este pe cale de a pieri pe măsură ce străhicește din ce în-ce 
mai puternic la orizontul nostru. ființa limbajului ?“ Această ar- 
gumentaţie din capitolul: final al ‘cărții amintite — Les Mots et 
les Choses — este din mai multe puncte de vedere eronată. Ne 
vom mulțumi aici să indicăm o singură direcţie a unei contra- 
argumenţări. ` : | R ; o 

„insistența“ cu care, în zilele noastre, sînt cercetate proble- 
mele ce aparţin lingvisticii nu: este un fenomen izolat în gindirea 
ştiinţifică contemporană. Asistăm, totodată, la o insistenţă tot atît 
de marcantă în studiul constituţiei fizice a materiei, Apoi, explorări 
convergente, chiar dacă pornind din puncte diferite, vizează, toate, 
constituirea unui ` corp“ solid de cunoştinţe privind antropologia 
—— în sensul cel mai larg al termenului — cunoaşterea omului, a 


societății umane. Departe de a ne îndemna să „renunțăm la a gîndi 


omul“ — cum pretinde Foucault — toate aceste eforturi ale gin- 
dirii științifice moderne sînt dirijate spre constituirea unui nou 
chip al omului. Omul în era explorărilor cosmice năzuieşte spre 
o lărgire şi o adincire a conștiinței de sine însuşi. Problemele lim- 
bajului nu pot fi desprinse decit arbitrar de cele privind gindirea 
umană, de cele privind fenomenele vieţii sociale, de diversele forme 
ale „conştiinţei sociale. După cum, în zorii 'erei moderne. umanistii 
vădeau -o“particulară pasiune pentru filologie, descoperind, reedi- 
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tînd, cercetind şi glosînd pe mar 
latine, asociind aceste studii ale | 
pagarea unor înalte precepte etice și cu revendicarea unor drep- 
turi noi pentru cugetul uman, pentru întreaga făptură umană, tot 
asttel, ȘI cu atît mai mult în epoca contemporană, studiul limba- 
jului nu poate fi disociat de acela al omului în totalitatea sa. 
Gindirea nu poate fi desprinsă de cel care “gîndeşte decit pentru 
stricte raţiuni de „laborator“. Dincolo de limitele acestea, dincolo 
de falsele Supremaţii ale uneia sau alteia din disciplinele științifice 
se realizează acea unitate de perspectivă asupră 'umanului către 
care trebuie să tindă. cugetarea Ştiinţifică. - » 
Nu există — o știm azi mai bine decît “altă: dată — o. natură 
umană imuabilă, dată o dată pentru totdeauna. :.Omul: devine om 
p luptind cu inerțiile naturii și triurăfind asupra -10r.: Atunci . cînd 
Michel Foucault proclamă, pe urmele lui Nietzsche, moartea: omu- 
lui, atunci cînd neagă orice umanism, el: vrea':să ne reţină în som- 
nul antropologic al unei umanităţi căre disperă: de însăşi urnani- 
tatea ei. Gravă eroare a celor. care: vor să condamne mül la pasi- 
vitate în fața forțelor care-l amenință. Căãci“nu ‘sinteni făcuţi de 
puterile care ne asediază decît în măsura 'în catë renunțăm de 
a ne face pe noi înşine oameni. -- t a AT Per 
De aceea, mirabila pasăre din grădina; lui Tot (toare: n-am vă- 
zut-o înălțindu-se prin măiestria lui Brâticuși ?) “este "o făptură 
exemplară. În tăcerea nopţii purtătoare ` de: gerhieni, © vezi lepă- 
dîndu-și inerțiile firii, deschizîndu-și “aripile ‘ča 'fiiște braţe şi ri- 
dicînd mîna gînditoare a omului cati semn' čătre “oameni: 


[Ùmanități, Editura Eminescu, 1973, p- 30—33] 


Nichita Stănescu 
ELEGIA OULUI, A NOUA 


Într-un ou negru mă las încălzit 

de așteptarea zborului locuind în mine ; 
stă unul lîngă altul, nedezlipit, 
sinele lingă sine. | : Í 
Sentimentul unei aripi îmi curge-n spinare; i en 
senzația de ochi își caută o orbită. | 
O, tu, întuneric mare, limia 

tu, dezgustată naștere încremenită. 
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S-a aşezat: pe mine o idee 
şi mă cloceşte maternă. 


“Acum, tot ceea ce este. e 


i 


„rotundă căldură ṣi- fermă, 


Sare din mine un fel de plise 
în toate părţile. şi deodată, 


„Refuză să lie un obelisc 


şira intimă, curbaţă. 

Sparg coaja; pielii mele, arsă, 
lipită de-a drepţul:pe suflet, 
ca să-mi rămînă ne-ntoarsă 
întiia încercare de umblet. 


Sar cojile negre, oho ! 
„Mai mare mă aflu şi nezburat, 


lipit de acel încotro, 
cu o boltă de jur împrejur adinigat-, 
Scot ochi cu, priviri; inereale : ; 


născând şir r de regisanimale,.. oar 
„care ştiu cum, se :moare frumos. 


Întind şi o pană de os, irizată 
atinge. negrul. concav; 


„Sar cojile negre deodată: 


:şi iată-mă iarăși, suav, 


“închis într-un ou mult mai mare, 


clociţ:de-o.-idee, mai mare, AP 
gălbenuș jumătate, pasăre jumătate, 


într-un joe cu pâşi pe furate: 


Ou mare ! Silabă răcnită 

într-o perpetuă creştere smulsă 
fără tavan stalactită 

sedusă. 

Ouă concentrice, negre, sparte 
fiecare pe rînd și în parte. 

Pui de pasăre respins de zbor, 
străbătind ou după ou, 


din miezul pămîntului pîn' la Alcor, 


într-un ritmic, dilatat ecou, 
„Sinele“ încearcă din „sine“ să iasă, 


„ochiul din ochi, și mereu 
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ca o neagră ninsoare, de greu. ` 
Dintr-un ou într-unul mai mare 
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la nestirșit te nasti, nezburată 
aripă. Numai din somn 
se poate trezi fiecare, — 
din coaja Vieţii nici unul, 
niciodată. 
[Starea “poeziei, Editura + Minerva, 1975, 
$ : p. 87—882] 


Dumitru Lepădaiu ; i 
DEZALIENAREA — TRĂSĂTURĂ ESENȚIALĂ 
A SOCIETĂȚII SOCIALISTE 


Aali 


Umanismul -societății . noastre este definit — şi acțiunea socie- 


tăţii verifică o asemenea, dimensiune . proprie înlăturării aspectelor 
sociale înstrăinate — prin. conţinutul său revoluţionar. Realizarea 
sarcinilor construcţiei: socialiste, transformarea radicală a societății, 
satisfacerea .nevoilor materiale. şi spirituale: dau în proiecția gene- 
ralizatoare a umanismului consecvenţa specifică a îndeplinirii sta- 
tornice a idealului unei.:socieţăţi. a dreptăţii.și egalităţii, a fericirii 


şi bunăstării, a colaborării. şi libertății: < E fine 

Umanismul socialist este. îndreptat : spre : cultivarea unor valori 
care să contribuie la formarea. unei. trăsături. constante a conduitei 
indivizilor : participarea activă. la. transformarea. socialistă. Unei 
asemenea dimensiuni a umanismului i se adaugă și caracterul său 
prospectiv. în virtutea: sarcinilor. de- realizare .a cadrului tot mai 
uman al societății socialiste.. : 

De aceea, umanismul socialist,. departe de a fi înțeles ca o co- 
lecție de dogme, un sistem valoric osificat de opţiuni şi necesităţi, 
este definit prin înaltul său, dinamism. Societăţii căreia pertecţio- 
narea întregului cadru social îi este trăsătură fundamentală, îi va 
corespunde cu necesitate un sistem valoric — consfințit în conduita 
etică ṣi politică, în aspiraţiile spiritualităţii umane — într-o miş- 
care care reflectă îmbogățirea continuă a vieții oamenilor din so- 
cietatea- socialistă, Etapelor caracteristice ale dezvoltării societăţii 
socialiste le vor corespunde structuri noi de necesităţi izvorite din 
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{ 


imperativele: societăţii dar și din conștiința lucidă a Gamenilor-pri— — 


Vind crearea unui cadru tot mai adecvat vieţii lor. Accentele spe- 
cifice. acestor intervale caracterisțice mişcării societăţii socialiste 
se. vor regăsi în particularităţile umanismului noii . societăţi, care 
:305 


va răspunde în fiecare etapă cerințelor evoluţiei sociale și a fie- 
cărui individ în parte. 

Fenomenul dezalienării nu poate fi înţeles din această cauză 
ca exprimind un conţinut identic de la apariţia societăţii socialiste 
şi pînă la deplina sa maturitate. El se va încadra în spaţiul cerin- 
telor concrete ale strategiei dezvoltării sociale, generalizind în 
fiecare etapă — fenomen specific dezalienării — o structură coe- 
rentă de necesităţi ale societăţii şi ale fiecărui individ în parte, 
ca şi mijloacele corespunzătoare pentru traducerea lor în viață. 

Făurit în noul cadru social-politic şi spiritual al socialismului, 
reflectînd dispariţia asupririi şi exploatării, statuînd egalitatea de- 
plină a oamenilor faţă de mijloacele: de: producție, societatea acțio- 
nind în sensul devenirii sale mai umans, umanismul socialist cu- 
mulează virtuţi pe linia democratizării reale a vieţii sociale. Co- 
respondenţa trăsăturilor umanismului cu realitatea este evidentă 
în aria sa de cuprindere, bogat reprezentată în fiecare domeniu al 
realităţii. Această simbioză organică dintre dimensiunile umanis- 
mului şi realizarea „pe viu, de către oameni a acestora este rodul 
unor mutații de anvergură în icare, în primul rînd, semnalăm noua 
calitate a oamenilor de proprietari şi producători ai bogăției mate- 
riale 'şi spirituale. Patrimoniul -avuţiei sociale, garanţia dezvoltării 
societăţii, înţeles nu numai sub aspectele sale materiale ci şi spi- 
rituale, a oamenilor, este favorizat ' de dinamicul' proces, specific 
socialismului, al omogenizării sociale. Exercitînd funcții dezalie- 
nânțe în societate, umanismul orientează eforturile oamenilor nu 
numai spre crearea unor forme de activitate cit mai apropiate ca 
nivel de pregătire, dar şi din punctul de vedere al preocupărilor, 
aj aspirațiilor, al înţelegerii rosturilor societății, al conturului spi- 
ritualităţii, al felului de a gîndi modul de viaţă şi muncă al oame- 
nilor, al reprezentării concrete a sarcinilor sociale. 

În această privinţă, tovarășul Nicolae Ceauşescu sublinia : „So- 
cialismul nu reduce omul la rolul de forţă de producţie, ci vede 
în” el beneficiarul tuturor valorilor științifice şi culturale produse 
de-a lungul timpurilor, factorul suprem al. societăţii care, pentru 
a-§1 îndeplini măreața misiune ce-i revine în transformarea lumii, 
are nevoie să-și lărgească continuu orizontul, să-şi ridice nivelul 
de conştiinţă, să-și, perfecţioneze caracterul, personalitatea“ t. 

Umanismul socialist se: caracterizează printr-o- reală. şi pro- 
fundă democraţie, Egalitatea membrilor societăţii, realizată în toate 


1 Nicolae Ceauşescu, România pe drumul desăvir 


; A A irii construcției, so- 
cialiste, Editura Politică, Bucureşti, vol, III, 1969, p. 756. da ENTE 
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planurile vieţii sociale, caracteristică de bază a societăţii, trebuie 
necesar reprezentată şi prin intermediul reflexului său în planul 
conștiinței. Caracterul democratic si popular al umanismului anga- 
jează nu numai modificările de structură ale societăţii, ci şi repre- 
zentarea lor conștientă, şi de aici acţiunea corespunzătoare în pro- 
movarea şi dezvoltarea lor. Prin aceasta -umanismul are - funcţie 
ideologică, exprimînd poziţiile claselor noii societăți — în. primul 
rînd ale clasei. muncitoare, clasa cea mai revoluţionară a socie- 
tății — şi în același timp îndrumînd întreaga mișcare socială pe 
făgaşele puternic săpate ale dezalienării, În acest fel, umanismul 
societății noastre este un umanism al integrării organice a mem- 
brilor colectivităţii în activitatea socială. De cu totul altă calitate 
decit integrarea alienantă din societatea capitalistă, anulatoare -a 
omului prin stabilirea:unor cerințe sociale dictate de forța capita- 
lului, angajamentul oamenilor în societatea socialistă, proiectat de 
ei înşişi, este condiția eliberării depline, a participării necondițio- 
nate a oamenilor în făurirea propriului. destin. Creativitatea oame- 
nilor, ca trăsătură majoră a personalităţii lor nu este anulată, ci 
stimulată progresiv pe măsura sarcinilor noi ale: dezvoltării sociale. 

Ca orinduire care se. construieşte - prin eliminarea alienării 
— fenomen care pune întregul proces al realizărilor individului şi 
societăţii sub zodia inumanului 2 — . socialismul condensează în 
umanismul său ideea atît de penetrantă a libertăţii. Umanismul 
socialist este un umanism al cunoașterii legilor sociale, al „pu- 
nerii lor sistematice în acţiune pentru atingerea anumitor scopuri“, 
al capacităţii oamenilor „de.a ne domina pe noi înşine şi de a 
domina natura exterioară“ 3. . 

Pentru funcţia dezalienantă a societăţii socialiste, „construc- 
ţia“ libertăţii are un rol special. Mişcarea societăţii, a oamenilor 
nu mai este îngrădită de scopuri care nu corespund evoluţiei pro- 
gresiste, nu mai este limitată la evoluţii impuse de interese so- 
ciale restrînse, nu mai are conţinutul deformat de manifestările 
alienate, ci se desfășoară și „răspunde“ sarcinilor pe care oamenii 
noi, cu calităţile specifice epocii, le stabilesc în cadrul general al 
necesităţilor socialismului. Societatea, oamenii care o compun, de- 
cid, cunoscînd cerinţele mișcării acestei societăţi revoluţionare în 
toate privinţele, neînţelegînd' nici un moment că aceste imperative 
sînt fixate de mult şi pentru totdeauna într-o matrice cu formă 


2 H, Lefebvre, Critique de lu vie quotidienne, Paris, 1961, p. 113. 
s T, Marx—Fr, Engels, Opere, vol, 20, Editura Politică, Bucureşti, 1974, 
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unică, ci permiţind, impunînd chiar, modelări succesive, adăugiri 
cerute de noile necesităţi, pe terenul ferm al construcţiei socialis- 
mului. „Propaganda noastră trebuie: să cultive în rindul maselor 
principiile umanismului revoluţionar, pornind de la premisa că 
umanismul nu este o noţiune abstractă, imuabilă, ci că sensurile 
şi “conţinutul său se modifică corespunzător diferitelor etape de 
dezvoltare - istorică “a societăţii“ 4. Cunoaşterea nu poate fi decît 
wie, deschisă, „capabilă în. orice moment de -o revizuite critică a 
drumului parcurs ‘în: raport cu schimbările” care pot surveni. dato- 
rită factorilor imprevizibili“ 5 și, în același timp, în măsură să cen- 


zureze: prin control social efectiv fenomenele. alienante care — în 
anumite condiţii, aşa cum arătțam — -mai pot apărea în sopietătea 
noastră, 


Strategia. “dezvoltării e şi ftp pe indivizilor au loc 
deopotrivă. în planurile. de.: transformare- socială. Necesara dar şi 
-deliberata conditionare a dezvoltării -socialiste de ștergerea feno- 
menelor” alienante 'fie în: plan::social: sau individual conferă uma- 
nismului::socialist::un- caracter larg, cuprinzător. Libertatea . înțe- 
leasă prin. participarea. “oamenilor la:-viața : societăţii, prin respon- 
„sabilitatea- care: însoţeşte: această: acţiune: nu 'se definește abstract, 
ci prin modul în care oarnenii, fiecare în parté, sînt prezenți în 
societate.  Dezalienarea nu se opreşte în: fața individului, fără să 
treacă în cadrul social general al socialismului. 

„În centrul politicii generale a partidului și statului de edifi- 
care a societăţii, socialiste multilateral dezvoltate: şi înaintare spre 
comunism se va afla permanent omul — factor esenţial al întregii 
dezvoltări economico-sociale — satisfâcerea plenară a cerinţelor 
sale de viaţă în continuă creştere şi diversificare, afirmarea neîn- 
grădită a personalităţii umane. Aceasta va duce la înflorirea tot 
mai. puternică a forțelor creatoare ale națiunii noastre socialiste, 
la ridicarea pe noi țrepte. de progres și civilizație a societăţii româ- 
neşti“ 6, 

Umanismul noii societăți socialiste se „construieşte sub impe- 
rativele dezalienării. Nu întîmplător într-un text al lui Marx din 
Manuscrise sint asociați în două fraze, de o valoare inestimabilă, 
următorii termeni ; comunism, suprimarea înstrăinării omului prin 


* Nicolae Ceausescu, România pe drumul construirii societății socialiste 
multilateral dezvoltate, vol. 13, Editura Politică, Bucureşti, 1977, p. 94. 
> G, Hălășan, Personalitatea umană, E.Ș.E, Bucureşti, 1976, p.89; 


a Programul P.C.R. de făurire a” societății socialiste multilateral. dez- 
voltate şi înaintare a României spre comunism, 1975, p. 91. 


308 


(E Scanned with OKEN Scanner 


apropiere de esenţa umană, om uman, umanism, libertate, nece- 
sitate. Dezalienarea, proces social cë se va realiza multilaterăl în 
comunism, atunci cînd dimensiunile „omului total“ al lui Marx 
vor fi atinse, va însemna Suprapunerea dintre cerințele necesităţii 
istorice şi realitatea umană, unitatea. dintre esența umană şi exis- 
tenţa socială: 


“Amorsarea acestui proces se produce în faza socialistă a dez- 
voltării sociale. Realizarea „umanismului real“, al „gindului şi a] 
faptei“, al „acțiunii revoluționare şi creatoare“, a „umanismului 
concret şi practic“ 7 vizează nu numai transformări revoluționare 
în planul social, al activității materiale şi spirituale, ci şi în cel al 
construcției omului nou al societăţii socialiste. Crearea omului: nou, 
a comunistului de omenie este un deziderat, dar şi o sarcină ma- 
joră a societăţii, exprimată ca imperativ al politicii Partidului Co- 
munist Român : „Noi acţionăm pentru formarea unui om de ome- 
nie, cu o pregătire multilaterală, a unui comunist de omenie“ 3. 

[...] Asemenea obiective ale strategiei dezvoltării țării noastre, 
cadru optimal al dispariţiei alienării, sînt expresia: vie a producerii 
„omului total“, a modelării sale în condiţiile, actuale ale socialis- 
mului și în perspectiva făuririi societăţii comuniste. Dezvoltarea 
omului este orientată în sensul „cultivării -tuturor însuşirilor omu- 
lu social şi producerea lui ca om înzestrat Gu. însuşiri şi: legături 
— deci şi cu trebuințe — cît mai bogate; producerea omului ca 
produs — cît mai total şi universal“ 9, 

Documentele noastre de partid sînt străbătute de această. idee- 
călăuză conform căreia omul nu este auxiliarul producției, iîntim- 
plătorul „însuflețitor“ al uneltelor de producție, ci scopul însuși al 
producţiei, întreaga activitate socială subordonindu-i-se pentru ca 
apoi — într-un proces dialectic — individul să poată participa activ 
cu un înalt randament la făurirea noii societăți. Tovarăşul 
Nicolae Ceauşescu trasează cu precizie această sarcină fundamentală 
a construcţiei socialismului : „Noi pornim permanent de la necesi- 
tatea realizării unui umanism nou, revoluţionar, în care omul să se 
poată afirma plenar în strinsă legătură cu societatea, cu colectivi- 
tatea din care face parte. Numai aşa fiecare om, fiecare personali- 


Na: i i a Zi 3 tam: batros, 1976, p. 155. 
7 Al, Tănase, Dialoguri despre umanism, Editura Albatros, 1976, s Ana 
* Nicolae Ceaușescu, România pe drumul construirii apelati socia 
liste multilateral dezvoltate, vol, 13, Editura Politică, IRT m „1972 
„PX, Marx, Bazele criticii economiei „politice, Editura , m i 

p: 453; ci a râs n 
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tate, îşi poate pune mai bine în valoare capacitatea, talentul, energia 

şi forța creatoare, se poate afirma în viaţa colectivităţii, a întregii 
noastre naţiuni“ 10, 

[Teorii despre. înstrăinarea umană, Editura 

ştiinţifică şi enciclopedică, Bucureşti, 1980, 

p. 275—280, 281—282] 


Marin Sorescu ` 
CTITORIE sY sii 


-Aşa cum stai, 

Dreaptă, 

Cu brațele moi 

Pe pintecul plin,`. 

Pari o veche soţie” de Voievod ` 
Ținindu-și ctitoria.’ e st 
Şi parcă-aud un i 
Venind de dincolo 

De dispariția materiei :: 


„Noi, Ion și Ioana, > s 
Cu puterile. noastre |: - 
Am durat. acest sfînt 
Copil. . 
Întru veşnica pomenire 
„A acestui soare 

` Şi-a acestui pămînt“. 


[Drumul, Editura Minerva, 1984, p. 38] 


i 


kid Nicolae Căii: Römâniä pe viani construirii societății socia- 
liste multilateral dezvoltate, vol, 15, Editura Politică, 1977, p. 458. 
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texte literare, este- 


idei principale: existenta unui umanism 


secolele XVI=XV 


anesc bine delimitat istoric ( 


ile de bază ale umanismului renascentist, 


daptindu-le specificului naţional și îmbogătindu-le cu pro- 
ncle particulare ale spațiului -carpato-dunărean; ca si 
ntinuitatea ideatică a principalelor trăsături ale umanis- 
ui în toată istoria culturii româneşti și îndeosebi în 
tura conteinporană, Spaţiul cel mai larg este rezervat 
resici contamporane a umanismului şi ilustrării princi- 
clor sale caracteristici: interesul pentru dezvoltarea 


armonioasă a ființei umane, într-o lume liberă 


> şi inegalitate, cultivarea preocupărilor mufti- 
erale ale individului în cadrul procesului de modernizare 
ietăţii, preocuparea pentru detinirea specificului na- 
ional şi pentru cultivarea conştiinţei naționale, constituirea 
wmi model uman bazat pe dezalienare, armonic, eulecţi 


CONȘTINIȚĂ istorică și patriotică. 
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